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Abstract

The aim of this research is to show that the Middle
Dutch text Een scone leerinoe om salich te sterven is
an e:·:i:1mpleof an ~r.smo r i.end L that combines featLlres of
both the typical didactic Speculum-tradition and
literary text~ in which the theme of death and the at-
titude towards it play an important role. This chal-
lenges the existing viewpointE concerning the place of
the Ars mar i.erui i: in literature ~Jhich have either v.:iewed
it in isolation of literary texts or as part of the
Speculum-tradition. Special attention has been paid to
the fact that one cannot easily distinguish between
literary and didactic traditions in Medieval litera-
ture. The research further shows the relevance of the
Ar.s mo r iend i for the interpretation of Dutch Medieval
morality plays.

To this end~ Een scone leerings is first of all placed
against its historical background, taking into account
the social and cultural conditions that prevailed in
the late Middle Ages. These conditions have, to a
great extent, determined the character of the genre of
the Ars mor iend i , On the one hand there are te::tsthat
deal with the preparation for death while the person
was still healthy, on the other, one finds texts that
focus en the actual act of dying.

On comparing Een scone leeringe with texts that are
representative of these different kinds of Arte.s
moriendi, it becomes clear that the treatise adresses
both the need for the instruction on how to prepare for
death as for pastoral guidance at the deathbed. The
c,\scetic and pastoral charactel'"isticsin Een scone leer-
ing~ play an important role in the 'placing of this pal'"-
ticLllar Ar.smo r i.e nd i: within the 1'1iddIe Dutch SpeculLlm-
tl'"adition (the genre of the Ar.smo r iend i: has been con-
sidered part of this tradition be~ause it stems from



the original J!}r.smar i.end i Speculum artis bene
moriendi). Only those parts that focus on the prepara-
tion of d~ath can be truly linked to the didactic and
moralistic Speculum-tradition.

In olrder to show how the hI....te.smoriendi compare with
Medieval Dutch literary texts in which the theme of
death are portrayed~ Een scone leeringe is viewed
against the background of the Dutch morality play
Elckerlijc. This drama was chosen because it was pub-
lished a·t:.the same time as Een scone leering§t and be-
cause it is presented as a Speculum which implies a
moralistic-didactic character. Therefore, the com-
parison betwer ESL and Elckerlijc is of direct
relevance to the place of the Ar.smoriendi between the
Medieval literary and didactic traditions.
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HOOFDSTUK EEN: INLEIDING

.J..1t.:t Ac:htergrond

In 1985 verscheen een moderne uitgave van de Middel-
nederlandse ~rs mar i.erid i: Een scone leel~inqe om salich
te sterven (voortaan afgekort ESL). Deze uitgave is in
het Nederlandse taalgebied de eerste en enige sinds
1600~ dit in tegenstel1ing tot het Engelse taalgebied,
waar tot en met de 18e eeuw sterfboekan werden
gepubliceerd. De moderne uitgave van ESL is volledig
geannoteerd en van een uitgebreide inleiding voorzien£.
Het is verheugend dat er weer aandacht geschonken wordt
aan een relatief enbekend genre binnen de Middelneder-
landse letterkunde, II'Janttraktaten zeals de '~rtes

moriendi kunnen een aanvulling betekenen ep literaire
teksten van de late middeleeuwen waarin de thema's van
de dood an het sterven veerkomen. Verder zijn zij Dok
een bron van informatie voor de manier waarop de mid-
deleeuwer ean de dood en hat sterven in de literatuur
en de didak.tiek uitdrukking q a f ,

1. Alhoewel er veel kritiek op Je varzorging van de
u1tgave geleverd werd (Coppens 1987) , vormt deze publi-
::::acieeen belangrijke tot het \.o'Jeer-be~:.end

,,?'"\ ~ ",/'\.._.../\"/
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De m.::lderneuLtgave van ESL val t samen c'et een grol:dende
maat~chappelijke belangstel:ing voor stervensbegelei-
ding. Representi ief voor deze belangstelling ~ijn de
boeken en t.v. programma's van Elisabeth Kabler-Ross.
Haar be:kendste we ....k is On death and dv~ng (1970-1986),

_ngende wijze de emotionele behoeften
van de modern2 starvende, die door de grote med~sche
voorultgangen vaak over het hoofd worden gezien, be-
schrijft.

R~idt (1987) vergelijkt de Middelnederlandse f~rs

moriendi ESL met de beschouwingen van Kabler-Ross, ver-
vat in On death and dying. Ondanks het feit dat deze
publicaties bijna 500 jaar uit elkaar liggen, ontdekt
Raidt opmerkelijke overeenkomsten en verschillen tussen
het omgaan met de dood en het sterven in de late m~d-.
deleellwen en de late 20e eeuw.

De stadia die de stervende volgens ESL doormaakt, k~men
overeen met die, die Kabler-Rc3s waarneemt (Raidt
1987). Dit werpt nieuw licht op de psychologische en
pastorale relevantie van Artes moriendi zoals ESL: het
sterfboek en On death and dying zijn niet vanuit een
wetenschappelij~ oqgpunt geschreven; de populaire be-
schouwingen van Kabler-Ross zijn de sleutel tot het
lezen van ESL als handleiding bij het sterfbed.

De parallel len waarop Raidt (1987) wijst, duiden dus op
aen buitengewoon interessant studieterrein dat tot op
heden geen aandacht heeft gekregen. Raidts schema
(1987:78), waarin deze parallellen tegenover elkaar
geplaatst ~'JOrden ell haar verduidel ij k1ng dearvan,
dienen als vertrekpunt veor de~e studie:

2



ARS MORIENDI
Ao.1500
EEN SCONE LEERINGE
ON SI!!LICHTE STERl/EN

IJ FEAR OF DEATH

Knowledge, instruction
daily acceptance of death
anticipation of death

II IN PRAISE OF DEATH (Part 1)

Acceptance of death
Meaning of death

Facing of death
Telling the patient

I II TENPTl~TIONS (Part 2)

1. Faith (stage 1)

2. Despair, depression
(stages 4,6)

3. Rebellion (stages 2,3)

4. Pride (stage 2)

5. Worries/Anxieties
(stages 1,3)

IV QUESTIONING (Part 3)

Six questions of st. Anselm

len questions of Gerson

INSTRUCTION (Part 4)
ADVICE AND ADNONITION (Part 5)

I) PRAYERS (Part .s)

'-.'I EP ILOGUE

Advice fer the living,
prepare for dying,
daily practice ~f dying
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E. KuBLER-ROSS
Ao.i970
ON DEATH AND DY-
ING

I FEAR OF DEATH

II ATT IDUDES to-
wards death

[. sn La l of death
Challenging of
death
Empathy
"To tell or not
to te 11••.• "

III STAGES

1. Denial, iso-
lation (temp.i)
2. Anger (temp.

3,4)
3. Bargaining

(temp. 3.5)
4) Depression

(temp. 2)
5) Acceptance

(temp. 3)
6) Hope (temp.

2. )

IV THERAPY 141TH
TERNINALLy' ILL

Listening, em-
pathy
Sharing the pa-
tient's burdens

V THE PATIENT'S
FANIL'l



N.a.v. Raidts vergelijking tussen On death and and
dying (1970) en ESL (Ao 1500), blijkt dat er betref-
fende het omgaan met de d00d aan de ene kant veel, en
aan de andere kant weinig .is veranderd. ~lJathetzelfde
is gebleven, is de angst om dood te gaan en Met untken-
nen van de dood. De stervende kcmt nog steeds in
opstand als hij beseft dat de dood onontkoombaar is.
BuLen van hoop en wanhoop wisselen el"~aal"af , maar'als
de stervende emotioneel kan toeleven naar het einde,
dan kan de dood geaccepteerd worden. Wat echter sterk
veranderd is, is het kader waarbinnen de moderne ster-
vende zijn dood verwerkt. De middelee~wer geloofde
rotsvast in God en in "IE'tleven na de dood "which was
to relieve people of their suffering and their pain"
(Kabler-Ross 1986:13). De middeleeuwer putte troost uit
de gedachte dat hij in de hemel voor zijn lijden, mits
in dankbaarheid aanvaard, ~eloond zou worden. M.a.w.
pijn en lijden hadden een deel.

Dankzij de moderne geneeskunde, wordt veel lichamelijk
lijden weggenomen; vandaar dat Kabler-Ross (1986:13)
stelt: "SLlffering has lost its meaning I. Omdat in ver-
gelijking met 500 jaar geleden, steeds minder mensen
aan natuurlijke eerzaken sterven, is het voor de
moderne stervende ~~eilijk te vatten dat hij aan iets
anders dan aan ouderdom gaat sterven; dit werdt steeds
onwezenlijker naarmate de gemiddelde leeftijd waarop
iemand komt te overlijden, s~ijgt. In dit verband maakt
Kabler-Ross (1986:2) de interessante opmerking dat de
moderne mens geneigd is het idee te vormen dat hij
slechta ep een geweldadige manier aan zijn einde kan
kemen. Dat draagt er in een belangrijke mate toe bij
dat de angst voor de deed, i.p.v. verwerkt, onderdrukt
wordt. De moderne mens weet niet meer hoe daar mee om
'tegaan.
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Terwijl het sterven in de middeleeuwen een sociale
gebeurtenis vormde, betekent het voor de moderns ster-
vende vaak eenzaamheid en isolatie. Vroeger stierven de
mensen thuie in hun eigBn omgeving, omringd door vrien-
den en familie. Ook kinderen maakt&n st8rfgevallen van
dichtbij mee~ zodat zij van jongs at aan met de dood
vertroLlwd raak ten. De dood ~Ierd niet onzichtbaal~
gemaakt, geen make-up ward opgebracht am de indruk te
wekken dat de dode eliep. De dade was dead. In onze
tijd gebeurt het vaak Jat mensen aIleen, in een kille
ziekenhuiskamer sterven; sams is het zelfs maeilijk
vast te stellen wanneer de daad precies ~s ingetreden
(KObler-Ross 1986:7). Omdat medisch anderzaek zich za
concentreert ap het verlengen van leven, wordt vaak
vergeten vaak wiens leven en welke behaeften daarach-
ter 5chuilen. Dikwijls wordt over het haafd gezien dat
de ernstige zieke nog steeds gevaelens, wense", en een
eigen mening heeft (KObler-Ross 1986:7).

Toch wardt er steeds meer rekening gehouden met de
emotiollele behaeften van de stervende. Het idee dat de
kwalitei~ van het leven bij angeneeslijke zieken vaak
belangrijker is dan de kwantiteit, vindt daardaor
steeds meer ingang. Hiervan getuigen de baeken van
KObler-Ross en het groeiendF aantal Haspice-huizen,
huizen waarin stervenden naast medische behandeling oak
emationele steun antvangen van speciaal daartae ap-
geleide stervensoegeleiders. I" Nederland dr'agen deze
instell ingen de betekenisvolle naam "Bij na t.hu i.ss-«
hu Lz an II "

Ondaoks de tandens weer aandacht aan stervensbpgelei-
ding te geven, blijft er een belangrijk verschil ba-
staan tusssn die van nu en vroeger. In de middeleeuwen
di.ertde de A,r's mar iena i: als hulpmiddel bij het
begeleiden van de stervende naar de hemel; sterfboek~n
Yormden de richtlijn waarlangs de c~risten zijn aardse
levan kan valtaaian om zijn paradijselijke te beginnen.

5



De mcderne stervensbegeleiding is humanistisch
geori§nteerd; de eerate zorg geldt het emotionele wel-
zijn van de stervende zonder dat daarbij nood:akelijk
een religieuze dimensie hoort. De stervensbegeleiding
van vandaag richt zich op het stervensuur zelf, niet op
het leven na de dood, of op het soort leven dat het
hiernamaals verz~kert.

Terwijl beeken over stervensbegeleiding en hat stichten
van Hospice-huizen van aen maatschappelijke interesse
voor de dood getuigen, valt ook op geschiedkundig vlak
een levendige belangstelling waar te nemen.

De historicus Phillipe Ari~s heeft een aantal boeken
geschreven die de ontwikkeling van houdingen tegenover
de dood vanaf de middeleeuwen tot en met da twintigste
eeuw als onderwarp hebben. Hat bekendste daarvan is
L'Homme devant la mort dat in 1977 verscheen. In dit
omvat~ende werk beschrijft hij twee uiteenlop~nde vor-
men waarin de beheptheid met de aood van de late mid-
deleeuwen tot Llitdrukking kwam: de Ar.s ma r i.erui i. en de
Dance m,;,cabri?(AI"'ies1977).

1.2. Historici en de visie op de dood in de late
middeleeLlwen

Door het hoge sterftecijfer in de late middeleauwen van
West-Europa waren er niet g~noeg priesters om aIle
star-venden geestelijk bij te staan. Daar-om wer-den
kloosterlingen en zelfs leken ingeschakeld bij het
bedienen van stervenden. Dit vormde ean stimulans om
Latijnse Arte.s moriend~ in d0 volkstaal over te bren-
gen. Op die maniel'"ontstonden handzame boekies llveot-
velen leesbaar en dankzij de nieuwe druktechniek ook
betaalbai::tI~"(De GeLls 1985~9). Deze pa,torale
stp.l~fboekenstonden in schri Ikon tI"'§'\sttot de Detic=s:

me c.ab rer , hOLltsneden en teksten die de verschrilddngen

6



va~ het lichamelijk verval, hel en vagevuur uit-
beeldden. Zoals Raidt (1987:88) opmerkt, reflecteert de
Ars mo r ismd L een veel '~ijpere en gebalanceerde hOL\ding
tegenover de dood. In tegenstelling tot de fatalis-
tische Dericie mece arss, w~ren de Artes mor iema i vol hoop
en eschatologisch. Omdat beide tradities gelijktijdig
in de late middeleeuwen voorkwamen, vormden zij veor
geschiedschrijvers2 een belangrijke bron bij het
bepalen van de visie ap de dooa in dat tijdperk. Ari~s
(1977) en ook Huizinga (1963) scheppen n.a.v. de Artes
moriendi en de Dances macabre hiervan e8n totaalbeeld:

zoals Den

de doodsobsessie in de late mid-
het kader van de mentaliteitsge-

totaalbeeld gerechtvaardigd omdat,
(1983:318-336) stelt, de men-

zij getuigen van
deleeuwen. Binnen
schiedenis is zo'n

Boer
~ liteitsgeschiedenis een reconstructie toelaat van
gedragspatronen uit een zeker tijdperk.

In tegenstelling tot Ar1~s en Huizinga echter, zijn er
OOK onderzoekers die het scheppen van een totaalbeeld
over de visie op de dood in de late middeleeuwen op
basis van de Artes mor iemd i: en de Dances macabre afwij-
zen. Whaley (1981:8) bijvoorbeeld, ziet de Artes

mor i.end i: en de Dances macabre als "mere reflect.ion(s)
or agent(s) of material forces". Hij is van mening, dat
zou de beheptheid met de dood in de late middeleeuwen
ala invloed op de Artes mori.e nd i: en de Dances macabre

beklemtoond worden, het gevaar ontstaat voorbij t~ gaan
aan een spectrLlm van wat hij noemt, II the th:lLlght and
behaviour of widely different societies at very dif-
ferent times and changes of growth" (Wraley 1981:9).

2. Whaley (1981) verwijst in het bijzonder naar M~le
(1932), Tenet! (1952) en Vovelle (1973).
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Een discussie over de voor- en nadelen van de men-
taliteitsgeschiedenis, het geschiedkundig rechtvaar-
digEn van een algemeen gevoel ten opzichte van een
bepaald gegeven in een bepaald tijdperk, valt buiten
het bestek van daze studieD Die studies echter, die
de Artes mo r Lend i. en de Dances meceb r'e binnen de men-
taliteitsgeschiedenis evalueren, bieden weinig
stimulans voor literair onderzoek naar specifiek de
Artes moriendi3• De beheptheid met de dood verklaart
slechts ten dele het ontstaan en de ontwikkeling van
dit genre en geeft geen antwoord op de vraag welke
plaats de 4rtes moriendi binnen het literaire spectrum
van de late middeleeuwen in West-Europa inne8mt.

Met name binnen het onderzoek naar de Middelnederlandse
geestelijke lettei~~~l.lnde,k'~ijgt de traditie van de Ars
moriendi weinig of geen aandacht4. Raidt (1987) heeft
aangetoond dat middeleeuwse sterfboeken m~~r zijn dan
vrome handboeken; zij reflecteren tijdloze, universele
aSp9cten en ervaringen rondom de dood en het sterven.
Terwijl andere teksten uit de middeleeuwen. die ook de
doed en het sterven als thema's hebben (in hett bij-
zonder de ~lckerlijc) nog steeds in de belangstelling
staan, is een A'''smoriendi zeals ESL nooi t binnen de
literatuur over de Middelnederlandse letterkunde
degeliJk bestudeerd.

3. Het is inter-essant dat de Derice macabre in
wetenschapp~lijka studies ever de dood in de late mid-
deleeuwen veel meer aandacht heeft geneten dan de ~r$
mariendi (vgl. Le Goff 1962:235, en Erickson 1976:78).

4. In Engeland, Duitsland en Amerika bestsan weI
stUdies over het ontstaan en de ontwikkeling van ~n-
gelse en Duitse A,~tes mar i.endi, deze zu Li eri l.:.terbe-
sp,'"ekenworden.
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1.3 Tekstbepaling

1.3.1 ESL

ESL is een laatmiddeleeuws sterfbeek dat teruggaat ep
sen in de vijftiende eeuw zeer bekend Latijns traktaat,
het Speculum artis bene meriendi, waarvan de schrijver
enbekend is. In de Keninklijke Biblietheek van Den Haag
bestaat neg ~~n exemplaar onder net signatuur 150 F 42.

ESL bestaat uL t zes delen die in een "proiogLls" worden
aF.lnge~~ondigd:

"Deerste spreect vanden love des doots ende
,der const ende leringen em weI te ster
n"

"Dandel~de spreect vander becoringen ende
temptacien metten welcken die viant gemeen
lic den menschen tempteert (•.•)"

"Oat denie deel Ieert hoe men de siecken is
sculdich tondel~vl~agen"

"Tvierde deel leel'"teen ondel-wijs met bedin
gen"
"1 vijfste Ieert hoemen die siel'~enraden ende

vermanen sal"
"Tseste inhout se~~erghebeden die men int
versceyden der sielen uten lichaem over
lesen salll

1.3.2 studies over de Artes meriendi

Tot de belangrijkste bijdragen over de ontwikkeling van
de Artes moriendi in West-Europa beheren de volgende
studies:

Sister Mary Catherine O'Connor, Tre art of
dying well: thp development of the Ars
meriendi, Columbia University Press, New
York, 1942.

- Rainer Rudolf, Ars Moriendi. Von der K~nst
des heilsamen Lebens und Sterbens, B6hlsu
Verlag, K6In I Graz, 1957.
Nancy Lee Beaty, The craft of dyin~. fhe
literary t~adition of the Ars mori§ndi in
~ngland, Yale University Press, New Haven/
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Loridon, 1970.
Van deze onderzo~ken naar de Ars moriendi, is die van
Beaty hier bijzonder relevant omdat zij dsarin de En-
gelse vertsling van ESL uitvoerig bespreekt.

De meest recente studie is van Petronella Bange,
§Qiegels der Christenen. Zelfreflectie en ideaalbeeld
in laat-middeleeuwse moralistisch-didactische traktaten
van 1986. Dearin bespreekt Bange het Speculum artis
bene moriendi als een moralistisch-didactisch traktaat.

1.3.3 Het ontstaan van Met genre

De Artes mo ri.end i: die in de late middeleeLlwen in heel
West-Europa circuleerden zijn, zoals reeds is aange-
stipt, gebaseerd op het §peculum artis bene moriendi
van de vijftiende eeuw. De belangrijkste bronnen voor
dit speculum zijn de Admonitio morientis van Anselmus
van Canter~ury (1033-1109) en Met derde deel van Jean
Garsons (1363-1429)Opus Tripartitum, getiteld De arte
moriendi (vgl. De Geus 1985:21).

AnselmLIs' Admeni tio morientis wordt als de eerste Ars
moriendi beschoLlwd: "Deze bestaat ult zes vragen, een
aantal gebeden en de commendatie, waarin de ziel Gode
wordt bevolenll (De Geus 1985:21).

Met de Ars mo ri.endL van Gel~son echter, verk:".i.i9 t het
genre een vastomlijnde structuur en worden prakt1sche
raadgevingen en een e>(empel ingesloten. De Ars mo ri.eruii:
van ~erson is dus veel uitgebreider dan die van Ansel-
mus (vgl. O'Connor 1942 en Rudolf 1957).

1.3.3.1 De populariteit van het genre in de late
midde 1eel.lwen

Onderzoekersl:! die de Artes moriendi bestudeerd habben,

5. O'Connor (1942), Rudolf (1957), Beaty (1970), Bange
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schrijven de populariteit van het genre aan twee fac-
tOr-entoe:

-de beheptheid met de dood in de late
middeleeuwen

-de opkomend~ lekenaktiviteit in datzelfde
tijdperk

De beheptheid met de dood in de late middeleeuwen was
te wijten aan het grote aantal epidemieen, met name de
Pest, overstromingen en voedseltekorten, die een abnor-
maal hoog sterftecijfer veroorzaakt~nn O'Connor en
Beaty wijzen op dit verband:

The subject of death (•••) has never been
more popular than in the late Middle Ages,
when the frequent and devastating visits
tions of the plague made it a commonplace
event. (O'Connor 1942:3)

Not only did this catastrophic blight (the
bubonic plague) focus man's attention on
death to the point of obsessioA, but it is
generally credited with having caused (.••)
widespread and irreparable dislocations in
the social and economic spheres of life.
(Beaty 1970:38)

Bange relateert de beheptheid met de dood aan de heer-
sende cnzekerheid van het stervensuur; het feit dat men
de ene dag kerngezond was en de volgende letterlijk
doodziek, maakte de leuze van het memento mori erg
populair6:

Geen tijd heeft de doodsgedachte met zoveel
nadruk voortdurend aan allen opgedrongen als
de vijftiende eeuw. Zender ophouden klinkt

(1986) .

6. De leuze 'gadenk te sterven' is uiteraard inherent
aan de Al~te.s moriendi verbonden. De Ar.s mor Lemd i: is als
het ware een antwoord ep de vraag: "hoe gedenk. ik te
sterven?"

11



door het leven de roep van het memento mori.
(Huizinga 1963:141)

Door net hoge sterft.cijfer, dat de doodsgedachte in de
late middeleeuwen prominent maakte, ontstond een be-
hoefte aan eenvoudige, in de volkstaal G2schreven
boeken, waarin men twee dingen ken leren: 1) hoe men
zich op het stervensuur kon voorbereiden, 2) hee men
zieke vrienden en familie ep het sterfbed bij ken
staan. Deze beheeften meeten niet aIleen in samenhang
met het tekort, maar oek met de gebrekkige kwaliteit
van priesters bescheuwd werden, waardeer de gree~ van
de lekenaktiviteit werd aangemeedigd.

Behalve dat het aantal priesters
entstend onder de bevelking een

scherp daalde,
teenemende ente-

vredenheid ever de manier waarep zij zich van hun taak
kwijtten. Vromen begonnen aansteot te nemen aan het im-
morele gedrag vnn semmige priesters. Oek hun stijgende
onverschilligheid werd hen niet in dank afgenomen (vgl.
Beaty 1970:41). Dit leidde tot het ontstaan van
groeperingen "(whe) sought to bypass the church almost
completely through a new, practical interpretation of
Christian life" (Beaty 1970=41).

De in de volkstaal geschreven sterfbeeken stelden leken
in staat zich zelfstandig de stervenskunst eigen te
maken, d.w.z. zender direkte leiding van een priester.
In een bred8r kader wijst Bange erop dat het religieus
zelfstandig warden van de bevalking de drang naar
zelfkennis vergroatte. Daardaor werd de vraag naar
religieuze traktaten, waarin men deze zelfkennis kan
opdoen sterker, (Bange 1986:34)7.

7. Het Speculum artis bQne moriendi behoart volgens
Bange tot dit genre.
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1.4 Probleemstelling

1.4.1 De plaats van ESL binnen de Middelnederlandse
geestelijke letterkunde

Alhoewel de uitgevers van de kritische uitgave van ESL
een belangrijke bijdrage hebben geleverd tot het weer
bekend maker.van een Middelnederlandse Ars mo ri.end i: in
Nederland, ligt er een studieterrein braak ten aenzien
van de plaats die ESL binnen de Middelnederlandse let-
terkunde inneemt.

studies over de Artes moriendi (zie 1.3.2) handhaven
verschillende theorie§n omtrent de aard van het genre
binnen de middeleeuwse literatuur.

O'Connor (1942), Rudolf (1957) en Beaty (1970) be-
schouwen de traditie van de ,.qrs mor i.erid i. als een
zelfstandige literaire stroming binnen de geestelijke
letterk~nde van de middeleeuwen. Dit betekent dat zij
het literaire karakter ten koste van het didactische
benadrukken:

For once the obvious fount~inhead of a
literary stream is in fact its source. (.•.)
the literary tradition of the 'art of dying
well' can be traced back no farther than the
early fifteenth century to the Ars moriendi
itself. (Beaty 1970:1, mijn onderstreping)

Ondanks het feit dat Beaty het genre als een typisch
verschijnsel van de vijftiende eeuw beschouwt, legt zij
geen verbanden tussen de Artes moriendi en andere
literaire teksten die de stervenskunst als thema heb-
ben. De meest voor d~ hand liggende tekst in dit ver-
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band is de Elckerlijc die de uitgevers van ESL als de
gedramatiseerde tegenhanger van het sterfboek bestem-
pelen (De Geus 1985:14)6.
In 1986 publiceert Petronella Bange een pro~fschrift
waarin zij een u Ltgebre~.d corpus LaatmiddelneL.erlant:lse
Spiegels onderzoekt (21e 1.3.2). Spiegels zijn volgens
haar definitie moralistisch-didactische traktaten, die
tot doel hadden om op een tamelijk eenvoudige manier de
bevolking de hoofdaspecten van de christelijke leer bij
te brengen. De leer van de vier uitersten nam daarin
een belangrijke plaats.

Alhoewel zij niet kan bewijzen of het Speculum artis
bene moriendi in Nederland g~schreven is, was het daar
weI beken en bestaan er overleveringen in het Middel-
nederlands. Helaas maakt zij geen melding van ESL9.

Uit de titel van haar proefschrift kan afgeleid worden
dat zij Middelnederlandse traktaten e~rder als onder-
richtende, dan als literaire teksten beschouwt; het is
daarom niet zo verwonderlijk dat ook zij niet ingaat op
het verba~d tussen het Speculum artis bene moriendi, en
Elckerlii£..

8. Volledigheidshalve moet hier aan toegevoegd worden
dat O'Connor weI erop wijst dat de invloed van de Artes
moriendi zich op 'latere beeken' deed gelden, zelfs tot
na 1700. Aangezien zij "Iatel....e boeker.' niet verder
emschrij ft, kan niet zender meer aange~lomen werden dat
zij beeken die buiten het genre van de Ars moriendi

vallen, bedoelt (O'Sonner 1942:3).

9. lieor haar lijst van overleveringen zie Bange
1986:80.
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1.4.2 l<arakterisering van de Ars mar i.ena i met betrek-
king tot stervenskunst en stervensbegeleiding

1.4.2.1 Tegepstellende omschrijvingen van de Ars
moriendi

Behalve de verschillende opvattingen ten aanzien van de
plaats van de Artes moriendi en ESL in het bijzonder,
bestaan er verschillen omtrent de karakterisering van
de Ars mo r i.end i: in het algemeen. De volgende tyjee
~anhalingen dienen tel'"illustratie:

The Ars rtor i.end i was a religious treatise
that illustrated legions of horrible and
persuasive demons increasing their insidious
assaults on man as he weave red in his last
illness (•..) rousing the fear of death and
damnation (•.•) as a technique for conver-
sion. (Hinton 1967~39)

Heel anders zijn de omschrijvingen van O'Connor en
Beaty:

In spite of its purpose the Ars moriendi is
not a doleful book - no clarion call to
repentance. There is little stress upon
hell, only hope of heaven. (O'Connor 1942:5)

Most important of all, the whole tenor of
discussion (...) is one of comfort; the
doctrines of grace and reconciliation are
emphas~zed at the expense of apocalyptic
threats. (Beaty 1970:51)

De reden waa-om t:?gengestelde omschrijvingen van de Ars
moriendi aan~~troffen worden, heeft te maken met het
verschil tuss~n Artes moriendi die als ste~vensleer en
die die als s~ervensbeg9leiding bedoeld waren. Hintons
ornschrijving is typerend VOOI~ een Iqrsmoriendi IrJae.rin
de starvensleel'"centraal staat. In zulke geschriften
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speelde de contemptus mundi-gedachte een promin2n~~
rol, en ook het thema V6n de zogenaamde strijdgedichten
uver de mens en de dood was ~~arin nadrukkelijk aan-
wezig (Rudolf 1957:2). Deze Artes mariendi stonden bol
van hel en verdoemenis wat de lezer moest aansporen een
goed leven te leiden opdat een gelukkig' stervensuur
verzekerd was. Rudolf stelt dat deze teksten voorbeel-

Streben dur-c h ein
des heilsamen Lebens, d.h. das
gottwohlgefalliges Leben eine

den zij n v~n de "Kur.

glOckliche Sterbestunde zu erlangZ;:/rI"(Rudolf :1.7'57:2).
Een voerbeeld van de "Kunst des heilsamen Lebens" in
het Middelnederlands is het Delftse sterfboek ge~iteld
Een notabel boeck ghenoemt dat sterfboek uit 1488.

O'Connors en Beaty's beschrijvingen ~aarentegen, gelden
Artes mo r i.e nd L die Rudolf als "Kun-st des heilsamen
Sterbens II typeel-t. Deze Artes moriandi waren hand-
leidingen die de clerus en later de leken hielpen bij
stervensvoorbereiding en bagelciding:

·Vereinzelt findsn wir daneben auch schon
Werke, die jer naher~" Vorbereitung auf 1en
Tod dienen LInd dem S~ 'sorger Mi ttel LInd An
leitung geben~ W1e er sich am Kranken- und
Sterbabette zu verhalten habe, um den
Kranken zu tr6sten und auf den Tod vor
zubereiten. Dies 1st die eigentliche
'Kunst des heilsamen Sterbens'. (Rudolf
1957:2)

ESL is een sterfboek dat in dQ eerste plaats "die Kunst
des heilsamen Sterbens" vertegenwoordigt; hel en ver-
doemenis worden op de aehtergrond geplaatst terwijl
hGop op de hemel en vertrouwen in de verlossingsdaad
van Christus beklemtoond worden. Ook de vele praktische
raadgevingen en aanwijzingen voor bij hc>t sterfbed
benadrukken de kunst van heilzaam sterven in ESL. Dit
t,J!lechtet· niet z'::ggends t; in het sterfboek geen stuk
levenskunst besloten ligt, die men zich tijdens het
leven eigan moet maken. Daarom schrijft de auteur:

Ean seer notabel ende orbaerlic tractaetken
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dat seer nootelie allen kersten mensesn is
te hebben binnen haren husen om daerin te
leren saliehliken te sterven ende den
sieeken voer te lesen als sie vrese der doot
hebben. (I"T .1-4)

ESL kan dus binnen 11etgenre van de Ars mo r i.enci i: op
twes manieren gelezen worden: als stervenslaer en als
stel"'VansbegE'laiding.Onde;-zoekers van de Ars mo r i.emd L

besteden te weinig aandaeht aan deze dubbele funetie
met het gevolg dat onreehtvaardige kritiek geuit wordt.
Beaty is bijvoorbeeld van mening dat er passages in het
sterfboek voorkomen die teganstrijdig zijn met aan het
algehele vErtroostende karakter. Zulks passages (met
name in de delen ~~n en vijf van ESL) zijn echter door
hun theQretisch-betogende karaktet-represen tatief voor
de stervensleer, en niet voor'de stervensbegeleidinq.

1.4.3 Auteursehap

Hoewel Mattheils van Krakau (1335-1419) in ESL als
schrijver aangewezen wordt (r.6), staat ~ller'minst vast
wie de werkelijke auteur is (De Geus 1985:22). WeI kan
gekonstaceerd worden dat twee
eterfboek vertegenwoordigd zijn,

tl'"'adities in het
te weten de Ars

moriendi van Anselmus en die van Gerson~o. Dit blijkt
het duidelijkst uit de ~pgenomen serie9 vragen in deel
drie van ESL ("dat del~dedeel is hoe men den sieck.en
mensc:hen ondervraghen salll (r. 516), die rechtstreeks,
d.w.z in de tekst zelf, aan Gerson en Anselmus worden
toegesc:hreven.

10. De Ars mar i.end i geschreven ooor Von DinkelsbLlhl~
wordt als een mcgelijkheid door de uitgevers genoemd
(1985:22-23).
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Tarwijl Gersen als schapper van het genre aengewe:zen
werdt (De GeLls 1985:15) is de vrCi\agin heaverre zijn De
arte meriendi ESL beinvleed heeft, nog niet bevredigend
ber:antweerd.

1.4.3.1 De invleed VCi\nGersen

Tech zijn er in ESL een aantal motieven te vinden, die
erep du Ldssn dat ESL in 'Gerseniaanse' geest is
geschreven. (H:. gebruik het weol~d "Gerseniaans", in
aanslLliting bij de term "Gersenism" van Ozment, vgl.
Trinkhaus (1974». Van deze motieven 2ijn de velgende
het preminefltst:

de wissel werking tussen geleven en den ken
als veerwearde veor het zieleheil.
het adag.i.umFece re quod in s/? est,

Dezp facteren zijn bepalend veer Gersens mystieke
theolegie (vgl. Schwab 1885:325-375 en Ozment 1969:49-
71) .

Gerson, de kanselier van Parijs, was ~~n van de
leidende figuren tijdens het Concilie van Konstanz
(1.<].14·).Als g'?zaghebbende theeloog ontwi!..kelde hij een
mystiek die de orthedexe leer van de Kerk &n de verin-
nerlijking van gedsdi8nst verbend. In de late mid-
deleeuwen was dit aen uniak gegeven, aangezien vele
mystieke lekengroeperingen ontstonden, die de <erk en
haar traditiss (met name de sacramentan) afwezen. De
I<E!I~I·. op haar beLlrt, u i.tte veel kri tie!-:.op de nystie!-:.
die deor leken b&oefend werc. Semmige mystici wezen de
Kerk geheel af an baeefenden aen innerlijke godsdienst
die aan "onbeteemde geestelij !·.:E) dweper.ijen" gl~ensdp.
(Beuken 1961:13).

f
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Terwijl de verinnerlijking van godsdienst
voorstond, was hij gekdnt tegen mystieke bespiegelingen
zonder gebruik van verstandelijke vermogens. Voor Ger-
son gold dat aen hartstochtelijk stravsn naar God in
het gavoalslavan basl~ten ligt, ondsrsteund doo~ het
intellect. Deze samenhang bestempelt Gerson als de in-
teractie tuseen Devo tz i.c en Scientia, wat zLf n mystil?~:,
aan praktische inslag geEft (vgl. Ozment (1969) en
Trinkhaus en Oberman (1974). Het is deze wisselwerking
die onderliggend is aan de tweeledige opzet van ESL.

1.4.3.2 Facere quod in se est I Fac quod in te est

Dit Latijnse adagium betekent lettsrlijk: "doe wat in
je is, ofwe1 doe wat in je vermogen ligt" (Banqe
1986=127). Bange (1986) en Ozment (1974) wijzen erop
dat dit voors~hrift een belangrijk onderdeel van de
nominalistische theologie vormt. Gersons mystieke
theclogie is.uniek omdat hij het ncminalisme dienstbaar
aan de mystiak wist te maken (vgl. William Courtney in
TrinkhaLls en Oberman (1.974), en Dress (1931)). F'acere

quod in sa est bepaalt het verbandskarakter van de
relatie tussen mens en God:

Goa en de mensen z~Jn als het ware partners
geworden. Zo hebben mansen hun eigan
verantwoordelijkheid gekregen voor de taak
die hun hier op aarde wacht; wanneer zij die
naar vermogen varvullen magen zij hopen op
Gods genade. (Bange 1986:127)

Gerson kon dit adagium van de nominalistische theologie
deel van zijn mystiek maken, omdat hij ook van een ver-
bond tuseen God en mensen uitgaat. Ozment (1969:83)
omschl"'ijft dit met "unLon 01'likes" dat de nadikale
tegenstelling tuseen een rechtvaardige God en de 20n-
dige mens uitschakelt~~.

11. VOOI~ meet-gEgE)VenS over de doctt-ine van Fece re quod

in sa est verwijs ik naar Delatter 1979:2547-2548, en
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Het voo~sch~ift van je best doen loopt als een ~ode
d~aad doo~ het ste~fboek heen, en het is yoo~al in die
delen prominent waa~ 'de ste~vensbegeleiding centraal
staat. De hoge f~equentie van het adagium in ESL draagt
bij tot de toepCtsbaa~heid van het sterfboE:. als ste~-
vens:'::egeleiding.

Met het oog op de g~oeiende lekenaktiviteit en de
ve~b~okkeling van het ke~kelijke gezag, is het inte~es-
sant dat Ge~sons De a~te mo~iendi tijdens het Concilie
van ~::onstanzals voo~beelcl gesteld we~d voor- de lijn
waa~langs ke~kelijke he~vo~mingen moesten plaatsvinden
(O'Conno~ 1942:54). Het was zijn De a~te mo~iendi
namelijk, dCttzonde~ dat men von~ het ke~kelijk gezag
hoefde te v~ezen, in de handen van leken thuishQo~de.

1.4.4. Invloeden van de Moderne Devotie

Naast "Ge~soniaans" gedachtsngoed in ESL, kunnen ook
heel wat motievsn herleid wo~den tot de Mode~ne
Devotie. Met name de ve~wij2ingen naa~ de Imitatio
Christi staven dit gegeven. Ook de g~ote opme~kzaarnheid
voo~ de vrouw in h~t sterfboek laat zich met de Mode~ne
Devot i;.=i :;'1, ver band bn:?ngens.1.2.'Jer-derzijri de geb<?.:t:n
in hst sterfboek karakte~istiek voo~ het type
"~oomheid die de Mode~ne Devoten voo~stonden. Alhoewel
de uitgeve~s (De Geus 1985) zijdelings verband leggen

naa~ Beusche~ 1967:785 e.v. Ook Dempsey Douglass behan-
delt deze doct~ine inzichtgevend (166:141-145)

12. "Deze speciale aandO:1chtVOQ~ de vrouw in het gees-
telijk leven vinden we ook terug in de Moderne Devotie"
(De Geus 1985:16).
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tussen de Moderne Devotie en ESL is er nag geen onder-
zoek gedaan over de preciese aard daarvan. Met het oog
op Gersons invloed is het interessant dat er een grate
affiniteit tussen hem en de Mod~rne Devotie bestond
(vgl.Post 1968). Gerson kon de vroomheid van de Moderne
Devoten onderschrijven, omdat zij mystieke be-
spiegelingen in evenwicht brachten met aen praktische,
eenvoudige godsdienst, waarbinnen de tradities van de
Kerk centraal standen.

Betreffende de Ars moriendi in het algemeen, is het van
belang dat de Broeders van het gemene leven bekend
standen voor hun ziekenbezoeken (vgl. O'Connor
1942:55). Mede hierom argumenteert Kasmerer da~ het de
Breeders waren die de Artes moriendi onder de bevolking
verspreidden. Hij gaat zelfs zover door de stellen dat
de auteur binnen de kringen van de Broeders gezocht
moet worden (O'Connor 1942; n.281-282). Daarbij is het
opmerkelijk dat Gerson, hoewel verkeerdelijk, in het
verleden als schrijver van de Imitstio Christi aan-
gewezen is (vgl.Post 1968:533 en Iserloh 1971:20). De
Imitatio Christi, het meest representatieve geschrift
.'oar de vroomheid van de Moderne Devoten (F'ost (1968),
vindt nearslag in ESL.

L 5 Doelstelling

Het doel van dit onder-zoel,:,is ESL tuss§.!lIiter-atuLt1'-en
Jidaktiek te plaatsen, in tegenstelling tot onder--
zasken die de Artes moriendi Of als literair-e Of als
mcralistisch-didactische teksten beschouwen.

I

Door-ESL in een breder- kader-te plaatsen, kan de tek,st
op me~r dan sen manier- gelezen war-den, een mag lijkheid
die onderzacht dient te worden, ten einde de tekst uit
de anbekendheid te halen~3.

13. In hat jaar dat Bange haar proefschr-ift publiceert,
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1.5.1 Ver$chillende leeswijzen

De voor de hand liggende manier wanrop ESL gelezen kan
worden is als ~rs mor ismd i., Hierbij moet men echteJ~on-
derscheiden tussen de ~rtes moriendi die als ster-
vensleer en die die als stervensbegeleiding bedoeld
waren. Met dit onderscheid wordt in de literatuur over
de ,.qrstnor i.erui i: te weinig re~:.eninggehouden, waardoor
misvattingen ever de interpretatie van afzonderlijke
teksten, behorende tot dit genre, ontstaan.

ESL kan vei~derals SpecLdum gelezen worden, omdat het
een verwerking van het Speculum artis bene moriendi is.
ESL heeft echter geen Spiegel-t1tel. Met een dergelijke
leeswijze valt de nadruk op het meralistisch-
didactische karakter van ESL, eerder dan op het
literaire.

Ais men echter ESL als "ongedramatiseerde" tegenhanger
van ~lckerlijc leest, dan vervaagt het moralistisch-
didactische ten gunste van het pastorale, en werpt ESL
licht op literaire teksten, veeral op dramatische
teksten zeals sommige moraliteiten.

Met het lezen van ESL als historisch product valt de
aandacht op invloeden van de Moderne Devotie, die een
unieke subjectivering van godsdienst voorstonden, die
overeenkom~ met de opvattingen van Gerson wiens De arte
moriendi een belangrijke bron voor ESL is.

Onderliggend aan deze verschillende leeswijzen ligt de

(1986) bestaat reeds de kritische uitgave van ESL; de
tekst komt echter in haar lijst van overleveringen niet
voor-,
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preblematiek betreffende het afbakenen van genres bin-
nen de middel8euwse letterkunde en, veer deze verhan-
deling neg belangrijker, de grens tussen literatuur en
didactiek bij Middelnederlandse geschriften. Gerritsen
(1986:7) stelt zelfs dat de begrenzing van de mid-
deleeuwen een uitermate ingewikkeld vraagstuk is, dat
l-,ij"met een diepe buiging Llit de weg gaat g" Van
Heerikhuizen (1949) beweert dat wij ender de verzamel-
naam lettedwnde of 1i teratlll..lr geschri ften samenvatten,
die niet veer "nuttigheidsdeeleinden" zijn geschreven,
en die daarbij aan een zekere innerlijke Kwaliteit
bsantwecrden. "Een Ieerbeek voor- natuurkLlnde valt er
dus evenmin ender als een entspanningreman die ens aI-
leen maar een paar uur- aangenaam wil bezigheuden."
(1949:9) Velgens Van Heeriknuizen gaat het in de
literatuur (en in de kunst in het algemeen) em een
"genet" dat onze gehele perseenlij~:.heidaanspl""ee~:.t,dat
wij als "innerlijk zinvel veelen". Alheewel hij stelt
dat wij vanzelf leerbeeken, technische werken en eigen-
lijke entspanningsliteratuur van letterkunde en-
derscheiden, werdt het trekken van grenzen bij
gedsdienstige~ filcsofische ef histerische werken van
met name de rniddeleeuwen meei Iijv,.er; "nLlttigheidsdeel"
en scheenheidsdeel" vallen in dat tijdperk vaak samen
(1949:9) •

In dit verband spreekt Pleij (1988) van "verkaveling"
binnen de Middelnederlandse literatuur. Heiligenlevens,
diervel"'halen geestel ijke en were ldI ijke I iederen
entstenden deels asn het hef,
niet altijd beschikt men

deels in kleesters. Lang
ever gegevens em zo'n

verkaveling met zekerheid te kunnen aanbrengen. Velgens
Pleij geldt dit in het bijzender veer de vele instruc-
tieve werken met betrekking tet een deugdzaam leven.
Daze meraliserend-didactische literatuur kemt pas geed
cp gang aan het einde van de dertiende eeuw, die juist
veer de bredere lagen van een lekenpubliek bedceld was.
Oek Van Ham (1966) schaart didactische geschriften die
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het groeiende zelfbesef van de burgerij aansprak, onder
toegankelijke literatuur in de landstaal. Waarom het
splitssn tuseen literaire en zulke didactisch-
moraliserende teksten in de middeleeuwen problematisch
is, hangt volgen Pleij samen met de verklaring voor de
behoefte aan fictieve geschriften in die tijd. De mid-
deleeuwse idee§nwereld, beheerst door hst christel~jke
denken en het standsverschil, droeg ertoe bij dat de
literatuur inherent didactisch was.

Het onderscheid dat Shipley (1960:101) tussen
literatuur en didactiek treft, motiveert hij als voIgt.
Ais men van het standpunt uitgaat dat elke schrijver en
elk kunstwerk de mens dienen, (en daarom dus didactisch
zijn), dan wordt de betekenis van didactiek in te groot
kader opgevat. De term didactiek verliest zijn waarde.
Daarom stelt hij: "if it seems that t.he idea e:dsted
before the form,
(exiated) before
(1960:101). Braak

the work is didactic; if the form
the idea, the wo:'-k is pl~ecious"
(1980:14) verduidelijkt weer dat in

brerlerez1n, literatuur al het geschrevene insluit, ook
did.?-tische traktaten, maar II im eng€':!r'enSinne
(bezeichnet Literatur) sch6ngeistiges Schl~ifttum" .

Het is opvallend dat in secundaire bronnen over de ge-
schiedenis en ontwikkeling van de Nederlandse let-
terkunde, didactiek weI een aparte afdeling vormt bin-
nen de genres van de Middelnederlandse literatuur. In
Ik grobeer mijn pen. Atlas van de Nederlandse Let-
terkunde, van de nieLlwere 1iteratL1Llrge-
schiedenissen (1982) valt "burgelijke didat:tiek" onder
de peY'iode "l'1iddeleeuwenen Rederijkel~stijd", geplaatst

"Proza"
andere genres zoals
(Lodewick 1982:14).

"Geestelijke epjek" en
Burgelijke didactiek houdt

tussen

dan geschl~iften in die de woorden "riutecep ende I-'Jaer"
hoog in het vaandel dragen. Het merkwaardige is, dat de
Srieghel Historiael van Van Maerland, en Den spieghel
del~salichei to van Elckerl ijc ~>Jelaandacht krijgen ~ maal~
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dat geen een van
spreekt, vermeld

de spiegels die Bange (1986) be-
wordt, laat staan Middelnederlandse

verwerkingen van het Speculum artis bene moriendi.

Van Heerikhuizen ondersc:heidt ook het tijdperv..
IlMiddeleeLlwen-Renaissanc:e",en wat daarin opvalt is het
feit dat hij weI ingaat op de literatuur van de Doden-
dansen. Hij bespreekt in het bijzondel~ "Vander
mollenfeeste", volgens hem een uiting van het schrik-
wekkende vergankelijkheidsmotief, waarin de dood als
meedogenloze vernietiger van aIle aardse ondersc:hei-
dingen wordt voorgesteld (1949:37). Van Heerikhuizen
rept ec:hter geen woord over de ~r.smcir i.end i , Men kan
zich dan afvragen in hoeverre de bekendheid van mid-
delaeuwsa teksten een rol speelt bij het bepalen van
literaire genres.

Tegen daze ac:htergrcnd zal het duidelijk zijn geworden
dat afbakenen en het omschrijven van llteraire en/of
didac:tische genres binnen de Middelnederlandse let-
terkunde een hachelijke cnderneming is. Voor de
doeleinden van daze verhandaling is hat echter Van
belang ta basaffen dat ik aan onderscheid maak tussen
typisch moralistisch-didactisc:ha traktaten zoals Bange
die behandelt, en teksten die meer specifiek een
literaire vorm hebben zoals de moraliteiten. Dit wil
niet zeggan dat de laatste geen didactiek, en de eerste
geen literatuur vormen; bij mijn ondersc:heid gaat het
om een duidelijk verschil in accent.

1.6 (Werk)hypotheses

- ESL is aen ~rs mor i.erui i: waarin zowel stel~vensleer als
stervensbegeleiding vertegenwoordigd worden. Op grond
van het gadeelte waarin de stervansbegeleiding cen-
traal staat, wijkt ESL af 'lende ascetisc:ha ~rtes mo-
riendi die niat geschikt zijn voor de pastorale zorg
aan hat sterfbed.
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- ESL is een Ars mor ismd i die terzel fdertij d aanslLlit
~n afwijkt van de SpeculLlm-traditie zoals ~ange (1986)
die definieert. De aanslLliting geschiedt op grDnd
van de in de Spiegels gepostLlleeerde wisselwerking tLlS-
sen zelfreflectie en ideaalbeeld wat het
moralistisch-didactische karakter van Spiegels
bepaalt. ESL wijkt echter van laatmiddeleeuwse
Spiegels af, omdat deze wisselwerking hier niet het
moralistisch-didactische maar het pastorale karakter
bepaalt.

- ESl is behalvr->een Ars moriendi en een Speculum, een
wed:. dat beinvloed is door de Moderne Devotie, een
beweging die niet aIleen literaire,

geschr'iften
maar ook

praktisch-didactische heeft
voortgebracht. Deze
karakter dat eigen is
in de Nederlandsn

beinvloeding verleent aan ESl een
aan het godsdienstige klimaat

van de late midjeleewen. Door de
overeenkomsten tussen Gerson en de beweging van de
Moderne Devotie betreffende de subjectivering van
godsdienst zoals die in ESl gestalts krijgen, strekt
Gersons invloed op ESl verder dan de vragen van zijn
De arte moriendi.

- ESl vertoont dLlidelijke overeenkomsten met Elcker-
lijc. Beaty's stelling dat de Ars moriendi een
zelfstandige literaire stroming is, zonder verbanden
met andere literaire teksten over de dood Llit de
vijftiende eeuw, is mechanistisch en aanvechtbaar.
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HOOFDSTU~~ TWEE: EEN SCONE LEERINGE BINNEN HISTORISCH
VERBAND

2.1 Algamene beschouwingen over het laatmiddeleeuwse
levensklimaat

Ten einde een beeld te schetsen van de omstandigheden
waarin de Artes moriendi en specifiek ESL ontstonden,
is het noodzakelijk om het algemene levensklimaat van
de late middeleeuwen nader te bepalen, met bijzondere
verwijzing naar de volgende aspecten:

1) De wisselwerking tusssn het geestelijke en
wereldlijke leven
2) De subjectivering van d~ godsdienst
3) De invloed die Gel~son, "als schepper van het genre
van de Ars ma ri.eridi." (De Geus:15), daarop uitoefende
4) De overeenkomsten tussen Gerson en de Moderne
Devotie betreffende het type vroomheid dat zij
voorstonden

De eerste twee aspecten bepalen het brede historische
kader van ESL, terwijl de laatste twee onmiddellijk
verband houden met, en van invloed zij'-'IIp het ver-
nieuwende en behoudende karakter van het sterfboek.

De geschiedkundige achtergrond van het levensklimaat
van de late middeleeuwen behelst een studie op zich, en
daarom is het 2invol een uitgangspunt te kiezen dat
direct betrekking cp de Artes moriendi heeft. Dat uit-
gangspunt is logischerwijs bij diy onderzoekers gevon-
den die reeds in het verleden Artes moriendi be-

studeard habben. Het meest overzichtelijk hebben Beaty,
O'Connor, en Rudolf de ,qrstio r Lerni i van Engeland en
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Duitsland onderzocht. Deze drie studies samen, werpen
licht op het nauwe verband tussen het laatmiddeleeuwse
levensklimaat en de populariteit van sterfboeken in
West-ELlropa.

Wil men het hoe en waarom omtrent het ontstaan van de
Artes moriendi begrijpen, dan is het volgens Beaty van
belang te baseffen dat het geestelijk en wereldlijk
leven in de late middeleeuwen zeer moeilijk van elkaar
te onderscheiden waren. Samen bepaalden

(Beaty
zij het

religieuze temperament van die tijd 1970:37) •
Ook Rudolf die de Duitse Artes moriendi bestudeerd
h&..eft,legt klem op de verwovenheid van het geestelijk
en wereldlijk leven~

Das Hochmittelalter w~r gekennzeichnet
durch die gemeinsame und aufeinander
angelegte Mitwirkung der beiden es
beherrschenden M6chsten Gewalten: des
universalen spezifisch mittelalterlichen
Kaisertums und des spezifisch
mittelalterlichen, universalen Parsttums.
(Rudolf 1957:2)

Soortgelijk wijst Bede Jarett op het nauwe verband tus-
sen het geestelijk en het wer~ldlijk klimaat:

It seems impossible to conceive of the
social theories of the Middle Ages without
some reference to the idea of Christendom
which all the while served as a back-
groun1 to them. For the people of that
time, religion or the faith ran through the
whole of life, in the sense of being
inexcruciably entangled with it.
(Jarett 1968:213)

Wat de wereldlijke faktoren betreft, die op hun beurt
weer in economische, sociale en politieke ver~eeld kun-
nen werden, waren de epidemie~n (waarvan de pest de
beruchtste was) in het midden van de veertiende eeuw
weI de bejangrijkste, omdat deze een grate invloed
uitoefenden op de levensbeschouwing van de middeleeuwer
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(Spruit 1986:26~. De pest had tot geyolg oat er in
West-Europa een abnormaal geyoel
heel"'ste:

van

Everything in his everyday life censp~red to
arouse in the transitional man, reg~rdless
of his station~ an abnormal sensitivity
to the precariousness of life - not just his
politjcal~ social, and economic well.1eing,
but his sheer physical existence as
well (I<'Jas)(affected). (B':?aty1970:::'8)

Rudolf (1?57g5) bevestigt deze onzekerheid, die ertoe
leir1e dat de blik van de middeleeuwer constant op de
dood was geri=ht.

Door hat ongew~~e hoge sterfte~ijfer ward het beeld van
de dood realistis~~~r. In de late middeleeuwen maakte
de vrosg-christelijke ~~6ci~hte van een na de dood tot
de jongste dag slapende zi~l, vermengd met het voor-
christelijke idee van rond~arende geesten, plaatc.;veor
de overtuiging van een laatste oordeel direct na het
~tervan (Spruit 1986:29). De doodsangst werd hierdo~r
prominent, en het was de Dance mace.bre die hierop in-
speelde. Volgens Spruit dienrle de dodendans "om op het
r>r. 'oil; ijde 1ij k stet-Yen voor een ieder te I<'Jijzen"
( 1 'i8S: 33) • De mensen meden '5 nachts het kerkhof uit
cllgs:td at zij "de dans niet zouden ontspringen" en dcio r'

de doden meegenomen zouden worden. Deze doodsa~gt
konkretiseerde zich in de Dances macabre, het belang
van het stervensmoment daarentegen in de Artes

mor i erid i , Omdat de ziel direct n2~r het sterven geoor-
deeld werd~ was een plotselin8e dood het ergste oat
iamand kon overkomen. Het stervensmoment was nu immers

iemands voordepl te latan doorslaan (vgl. Sprl.lit
de laatste kans om de ba~ans tUBsen goed en kwaad in

1986:37) • Ui t Sprui ts J..:arakterisering van de ..qr.s
mcriendi wordt duidelijk dat hij het als een dokument
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2iet, waarmee de stervende een ceremonie in gang zette
die hem hielp zijn angst voor de dood te vervangen door
beheersing van het sterven :

De stervensbegeleiding verliep :'::0 veel
mogelijk volyens het ritueel vastgelegd in
de Ars mor ierid i: (.n.). Familie en vl~ienc!en
verzamelden zich om het bed. Het slachtcffer
(P •• ) vergaf en zegende de omstanders, dan
volgde de biecht~ gebeden, en absolutie en
tenslctte het in stilte wachten op de dood.
(Spruit 1986:37)

I-lieruitblLj kt; dLIS dat SPrL\l.t de Ars mo r ismd x als
"Kunzt; des heilsamen Stel~bens" cpvat (zie 1.4.2), een
ritueel dat nauw aansluit bij ~9 gewoonte va~ de mid-
deleeuwer het leven als een fijne kunst te besc~~uwen
dat tot in de kleinste de~~ils gecultiveerd diende te
worden (Beaty 1970g39). Hoe de sterfboe~~en als
levem"kunst ("KLlnst des heilsamen Lebens") hiercp in-
speelden, kan vanu1t het geestelijke ~limaat verklaard
worden.

Naast sociale en economische aspecten die~ zoals reeds
gezegd,. beheerst werden door verwaestende epidemie~en~
zijn er cok op geestel ij~:.gebied oorzaken aar,te wij-
zen, die het turbulente levensklimaat van de late mid-
deleeuwen bepaalden.

De belangrijkste corzaak hiervan was het grote schisma,
waarvan Axters (1956) het verlccp nauwkeurig besp~eekt.
De ernstige interne problemen van de Kerk ga1 het
beleid "een sl:iefmoederlijk.karakter" (A)·:ters .1'756:7),
d~t de gemoedsovel~spannen besvolkLnq niet tot steLlI1was.

Hoe nsuw het wereldlijke en geestelijke leven met
sikear samenhingen wordt duidelijk Llitde oorzaken van
het vervel van he~ priesterambt. Juist het priester-
ambt is hie I'" relevant, cmdat het tekort aan, en de
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slechte toewijding van priesters de behoefte aan de
Art~s moriendi als
stimuleerden.

stervenskunst en levenskunst

Op het pastorale vlak stond de toewijding van priesters
op een laag peil (vgl. Jedin 1970:575 an Leclerque
1968:482). Hun toanemende onwetendhaid, hun onverschil-
ligheid en hun immorele gedrag deden afbreuk aan het
voorheen genoten vertrcuwen van de bevolking (vgl.
Beaty 1970). Volgens Rudolf was dit naast rampen, ar-
moede en' verval een belangrijk aspect dat tot het &1-
gehele gevoel Van onzekerheid bijdroeg:

Was die IJnsicherheit und damit die Erregung
steigerte, war der weitgehende Verfall der
Diziplin unter dem Klerus und die
kirchlichen Misst~nde. (Rudolf 1957:5)

Dus ook onder geestelijken werd de onzekerheid vcelbaar

priesters
neerslag had
nog steeds

op de bevolking. Alhoeweldie weer
door de bevolking gerespecteerd

werden, werd de he1ligheid van hun staat steeds meer
betw1jfeld. Deze observatie van Huizinga (1963:182 ff),
wordt door Erickson geschraagd met de volgende
uitbreiding:

By the end uf the middle ages no cleric, no
matter how saintly, was immune from popular
scrutiny. For if the church was made up
partly of sanctified priests, lay believers
were coming to playa greater role in ec-
clesiastical aff~irs. (EricksG~ 1976~62)

De oorzaak van de achteruitgang in de kwaliteit van
het priesterambt lag niet aIleen bij de geestelijkheid
zelf. Vanwege de pest en de daaruit vQortvloeiende
wijdverbreide ellende, waren er niet genoeg priesters
om bevredigend naar de geestelijke behoeften van de
bevolking om ts zien. Rudolf W1jst erop, dat er in vele
Europese sled en aen verkeerd baleid gevoard werd ten
aanzien van het getel opgeleide priesters veer de
groette van een bepaalde stad (1957:6). Bremen is j?ar
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een veerbeeld van: "Die Stadt Bremen, die nur eine

Pfarre bildete, bat im Jahr 1227 Greger IX., sie in
dr-eiPfarreien ZL! teilen (•..)" (1957:6).1.4.

Met het oog op de behoefte aan sterfboeken als
levenskunst, droeg de zwakke staat van priesters ertoe
bU, dat.de mensen ~teun zochten bij eenvoudige trak-
taten, die hun wegwijs maakten in het leiden van een
goed christelijk leven, zodat het stervensuur een mo-
ment van zaligwording werd.

2.2 De subject1vering van de godsdienst in West-Europa

Omdat de Kerk faalde in het bestrijden van de heer-
sende onrust en onzekerheid, begonnen'de mensen op een
ind~viduele manier te reageren. Zij gingen zich richten
ep een persoonlijke, subjectieve godsdienstbeleving,
een tendens die later in Nederland zjJn beslag in de
Moderne De'letie ZOI.! krijgen. Beat\ (1970:40) gaat zelf a
zov~r doer te stellen dat deze subjectivsr-ing ertoe
leidde, dat in West.-Europa vele mystieke grosperingen
ontstonden, die wegbraken van de Kerk •

W.H. Beuken m~rkt terecht op, dat het bepalen van de
mystiek een hachelij ke onderneming is: "1"lysticyvan
aIle tijden moeten bekennen, wanneer zij van het mys-
tieke gebeuren spreken, dat het eigenlijk onzegbaar
(ineffable) is" (1981:11). \loor de mystiek in het
tijdperk dat hier besproken wordt, geldt in ieder geval
dat mystiek de onmiddellijke godskennis, het onmid-
dellijke ervaren van God in de ziel krachtens de genade
betekent. De Kerk wantrouwde de mystieKe
godsdj.enstbeoefening, met name de absolute vor-m daar-
van, waarin het zelfbewustzijn wordt opgeheven (Beuken
1981:11). Bovendien waren er lekengroeperingen zonder

14. Vgl. ook Pfiegler 1966~83.
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een mystieke basis, waartegen de Kerk zich verzette:
Painter noemt in dit verband de Broeders van de Vrije
Geest, die het concept van zonde verwierpen (1968:418).
Waarschijnlijk de meest bizarre groep vormden de
Flagellanten; zij gingen ervan uit dat de pest een
straf van God was, die slechts door ernstige zelfkas-
tijdin~ met behulp van gesels te ker~n was (vgl. Oakly
1979:115-116 en Cohn 1957:146).

2.2.1 Grceiende lekenaktiviteit

Ondan~.:sdeze e>:cesse[lkan in het algemeen g8!:.;teldwor-
den, dat het galoof op een meer persoonlijk~ m~nier
beleefd werd dan vl10rheen: "Man wendet sicl1von Colerc:.b-
jektiven Liturgie aum aub.iektiven PrivatgelJet"
(Rudolf:1957:6). Vclgens Beaty (1970:40) w~~ deze neig-
ing alreeds latent aanwezig in de midtielee11wse de·/c~.:ie
maar de tijd was nu zodanig r1jp, dat de myst~eke
religieuze beleving onder de bevolking tot volle bloei
kon komen. Hoe sterk deze neig1ng was blijkt uit Met
feit dat toen het levensklimaat verbeterde. de drang
naar innarlijke vroomheid niet verdween (vgl. Oakly
1979:117) •

Als belangrijke stimulans gold de geestelijka rol van
de verschillende orden. Omdat seculiere priesters niet
in staat waren om aan de grote behoefte aan zielezorg
te voldoen, kwam het steeds meer voor dat de bevolking
zich tot de regulieren richtta omdat zij de rol van
zielenzorgars op zich namen in de yorm van raligieus-
didactische preken. Bovendien speeldan de orden in op
de nood van arman en ziekan. Via hen dus, kwam de
bevolking in aanraking met een gcds~ienst die zoals
Rudolf stelt, minder star was dan die vanuit de
ambtelijka liturgie (1957~7).
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Met name de minderbroeders slaagden erin, een
godsdienstbeleving aan te bieden die vanwege zijn een-
voud en persoonlijke karakter de bevolking aansprak.
Hierin stond de historische figuur van Christus
centreal (Janowski 1978). Daarnaast maakten de orden de
liturgie toegankelijk voor leken (zie Leclerque
1968:490-498 en Beaty 1970:40). Gestimuleerd door de
gezagscrisis die de kerk doormaakte, ontstond dus een
lekenaktiviteit die verder ontwikkeld werd door de
zieken- en zielenzorg van orden en broederschappen
(vgl. Leclerque 1968:499).

Het spreekt van zelf, dat de Kerk deze ontwikkeling met
argLlsogen volgde. In haar ogen "staler-" zij de
werkelijk vromen (Beaty 1970:41-42); omdat de Kerk geen
vast beleid kon voeren, groeide het aantal niet
ambtelijke religieLlze instellingen, waardoor er een
wanverhoLlding ontstcnd tLlssen de traditionele
godsdienst aallde erie, en een veelvoud van l~eligieLlze
vormen aan de andere kant (Leff 1976:118).

2.2.2 De breLlktusssn geloven en denken

De bovengenuemde wanbalans werd gehandhaafd door wat
A:.:ters (1956:10) noemt "een veel dieper gl~ijpend
schisma, waardoor de grondslagen van het christelijk
leven zeLf werden aangetast". Hij verwijst hiermee naal~
de ontstane breLlk tussen geloven en denken, die zich
binnen hat laatmiddeleeuwse klimaat manifesteerde.

De breuk kwam tot stand nadat mensen zoals Ockham en
PetrLlsALlreoli vraagtekens begonnen te plaatsen bij het
hele conc3pt v~n de uriversalia (Axters 1956~13). Een
kwe~tie die sinds de veertiende eeuw veel stof heeft
do,; opwaaien gold de vraag of begrippen die op veel
dingen betrekking hebben re~e. zijn of slechts voor het
~~ennendverstand bestaa.,. Ockham beweel~da dat "het al.-
gemene of universele in hat kennend subject evenmin
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iets re~els is~ als iets dat buiten het kennend subject
valt, het is immers aIleen voorwerp van onze kennis,
doordat het kennend verstand het evenbeeld concipi~ert
van wat het bui ten het ~~ennend SLlbject waarneemt"
(Axters 1956:13). Deze nieuwe manier van denken was een
kritiek op de gewoonte van de theologie, zLc h van de
metaphysica te bedienen bij moeilijke problemen
(vgl.Axters 1956:11-14). Ockham en zijn volgelingen
droegen ertoe bij dat de logics steeds meer werd in-
geroepen om de kernproblemen van de metaphysica te
benaderen. Zo kwam het dat velen hulp zochten bij de
wiskunde of juist weer teruggrapen naar klassieke
teksten uit een :::ogenaamde" mindel'"onttrJric:httetijd"
(Axters 1956:18). Met de opheffing van algemene begrip-
pen was er dLIS een bn'?uk tussen geloven en denken
ontstaan, die docrdrong in de theologie en de
vroomheid. In tegenstelling namelijk tot de theologie,
concentreerde de vroomheid zich op het individuele, het
particLlliere. Ieerloh (1971:21) wijst erop dat het
'toevallige' ~teeds meer aandacht kreeg, terwij 1 het
algemene nog slechts in het denkend verstand waar-
genomen kon worden. Oit leidde tot een plezier in
detail en een bonte verscheidenheid, dat echter ten
I·.:osteging van "het jLliste midden en innerlijke
samenhang", vooral waar het het geestelijk leven
betrof: "The deseqLtilibriLlm in the outlook of the later
Middle Ages is epitomized in its spiritual life" ( Leff
1976:118).

Nadat steeds meer stemmen waren opgegaan tegen het
gebrLlik van algemene begrippen am theologische
vraagstLlkk.en op te lossen, deed de vraag zich voor of
theologie nog weI een wetenschap kon worden genoemd.
Thpologen van die tijd probeerden deze vraac ale vraag
te ontkennen door te spreken van een bespiegelende en

tot
prak t.a ache weten::chap, maal~ dit leidde LIJ.tl:'raal~d
het probleem of theologie het e§?n dan weI het ander-

80mmigen zagen het als sen puur prap:.tischs

een

was.
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wetenschap~ men denke aan figuren zoals Gonsalvus~ die
meende dat theologie een voorwerp was dat tot liefde
zou moe ten aansporen; de ware theologie is dan volgens
hem een praktische wetenschap (vgl. Axters 1956:21).
Anderen meenden weer dat theologie slechts bespiegelend
van aard kon zijn, omdat het wezen van God slechts door
het verstand kon worden benaderd.

2.3 Pre-reformatische hervormingen: de rol van Gerson

Tegen deze achtergrond moet de rol van Gerson
ge§valueerd worden~ en weI op grond van de volgende
overweging: In De arte moriendi vervat Gerson zijn op-
vattingen over de subjectivering van godsdienst.
gezien deze tekst de belangrijkste bron voor ESL

Aan-
is.l.eIs

projecteert de laatste op die manier dezelfde opvat-
tingen, wat het behoudende en vernieuwende karakter van
de tekst bepaalt. Daarbij is het van belang dat dit ook
toe te schrijven valt aan de invioed van de vroomheid
van de Moderne Devotie, een type vroomheid die Gerson
steunde en stimuleerde.

Zm'Jel de Ars mor i.end i: -gerichte secondaire litet-atLILlr
als ook die studies die de late middeleeuwen in het al-
gemeen behandelen~ leveren positief kommentaar op de
r-ol van Ge"son in verband met pogingen om vanui t
kerkswege in te spelen op de ontstane godsdienstige
behoeften.l.6• Beaty als vertegenwoordigster van de
eel~stgenoemde k.ategorie, typeert Gerson als lIadmirable"
en "a notable e)·:ception"~ te midden van figuren die

15. Zie O'Connor (1942)~ Rudolf (1957), Beaty (1970) en
De Gells (1985).

16. Dat "inspelen op" geschiedde op pre-
reformatol'"isr:hev Lak , immers: "Rene\<'Jalwas still sought
~\)ithinthe e):is:tin~f""amIE.'Work"(Lef f 1976:119).
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nauwelijks opbouwende invloed wisten uit te oefenen op
het ambtelijk religieus denken van die tijd (1970:40-
41). Rudolf, die ook binnen de eerstgenoemde kategorie
geschaard kan worden, bestempelt Gerson als "ein
eif~iger Reformpriester"(1957:7) die zich inzette om
het volksgeloof in goede banen te leiden. Ook O'Connor
(1942:21) beschoLlwt Gerson als "a zealous reformer".'
Huizinya en Leff die op hun beurt weer de late mid-
deleeuwen in het algemeen behandelen, verwijzen naar
Gerson als een persoon die open stond voor mystieke
godsdienstbelevingf maar dat hij een absolute vrijheid
van geest afwees. Gerson was van mening dat mystieke
godsdienstbeleving slechts dan acceptabel was, wanneer
l,et binnen
v~ara":·ter van

een vastomlijnd kader beoefend werd. Het
dat kader moest door een degelijke

godsdienstige voorkennis bepaald zijn: "Niets is zo
gevaarlijk, zegt GerGon, als een onkundige devotie"
Huizinga 1963:202). 10k Leff wijst op dat feit wanneer
hij stelt: "To Gerson, uncontroJ led mystical e:·:-
perience, without theological understanding, was
amongst the greatest perils of the time (•..), (he)
turn(ed) aside from it as a form of perso~al
spirituality open to anyone without prior instruction
or self-examination" (1976:129-130). Hieruit kan dus
afgeleid werden, dat alhoewel Gerson de mystiek aan-
vaardde, die weI bepaald moest worden door zekere
regels die het gevaar van godsdienstexcessen
Yitsloten17. Binnen kerkelijke gelederen was deze houd-
ing opvallend, omdat het in tegenspraak was met hun

17. Over Ger-sons ver~ogen te
"valse" en "uprechte" mystiep

onder-scheiden tL\SSen
zegt Cohn (1957:177):

"Gerson (...) was ~·JellqualLf' Le d to judge for he com-
bined great intelligence and wide experience with a
kc:?ensymp~thy fot-mysticism".
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standpunt dat iedere afwijking van het traditionele
geloof, waarbinnen de liturgie en de sacramenten zo'n
belangrijke rol speelden, ongewenst was.

2.3.1 Gersons hervormingsvoorstellen

Deze lovende woorden werpen echter geen licht op de
manier waarop Gerson de Kerk trachtte te hervormen. Dat
dit weI van belang is, blijkt uit Schwabs uiteenzetting
over Gersons hervormingsvoorstellen tijdens het con-
cilie van Konstanz. Hij wijst op het verband tussen
Gersons De arte moriendi a~~ de ene, en de regularise-
ring van het volksgeloof en herstel van het pries-
terambt aan de andere kant (1858:671-722).

Schwab toont aan dat Gerson dankzij het levendige con-
tact met de bevolking op de h~ogte was van de slechte
toewijding Van de clerus (1858:672). Gerson wijt dit
voor een groot gedeelte aan de "verwereldlijking" van
de I<ed:, ~

In dieser Verweltlichung des kirchlichen
Lebens hat man das Gesetz des Evangeliums
wie aus den Augen verloren und dafOr
Statuten und Satzungen geh~uft (..•), die
Folge ist, dass (...) die Aufmerksamkeit von
dem eigentlich gdttlichen Gesatze abgelenkt,
und der Sinn, besonders bei dem Clerus ganz
verkehrt und verweltlichet wird, so dass
Mancha segar wahn8n durch diese Menschensat-
zungen die Kirche besser regieren zu kdnnen
als durch das Gesetz des Evangeliums!
(Schwab 1858~475)

Daarcm meent Gersen, dat het de belangrijkste taak van
de k.erkis, het pri':!stel~ambt~...,eerin dienst te stellen
van het Evangelie:

Er ist Oberhsupt dar Ansicht, dass der
'irche nicht mit abstracten Thecrien,
sondern m1t dem tesonnenen Wirken eines vom
evangel1schen Geiate durchdrwngenen Clerus
am meisten gedient ist, 1n welchem er die
Grundpfeiler slIer kirchlichen Reform
Gewahrt. (Schwab 1858:679).

38



VOQr dit doel kwam Gerson met het konkrete voorstel
theologische scholen bij aIle grote kerken op te rich-
ten. Dit voorstel is nooit verwezenlijkt,
waarschijnlijk omdat Gerson daarbij niet rechtstreeks
betrokken was. Een ander voorstel echter, nam Gerson
zelf ter hand. Het betrof het schrijven van een aantal
traktaten waarin een "( •.• ) der wichtigsten Punkte tier
Glaubens- und Sittenlehre,
wie die seelsorgerliche

einen Beichtunterricht, so
Behandlung der Kranken und

Sterbenden in franz6sischer und lateinischer Sprache
ausgearbeitet (sind)" (Schwab 1858:683). Van deze trak-
taten werd zijn De arte moriendi het populairst, een
feit dat slechts verklaard kan worden binnen het kader
van de grordslagen van zijn mystieke theolog1e.

2.3.2 Gersons mystieke theologie

Aan het voorstel van Gerson, traktaten te schrijven,
die de godsdienstleer onder leken moest bevorderen,
ligt zijn mystieke theologie ten grondslag. Op het
eel~ste gezicht Iij kt er geen vet"band te bestaan tussen
korte, eenvoudige traktaten die met het o'og op
autodidactische studie voor leksn geschreven zijn, en
de mystiek. Gersons opvattingen over de mystieke ervar-
ing werpen echter licht op het karakter van ESL, dat
aan de Ene kant traditioneel kerkelijk (behoudend) is
en aan de andere kant de subjectivering van godsdienst
stimuleerde.l.EI•

18. Ook de Spiegel-traditie, zeals Petronella Bange
die bespreekt (zie hoofdstuk Vier), vertoont verbanden
ffiutat1smutandis met Gersons beschouwingen over de mys-
tiek. Het betreft hier de relatie tussen God en de men-
sen die in de Sp1egels als een verbond opgevat wordt,
zonder dat el~ spr'ake van eem"jol'ding is (Bange
1986:12'1) .
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Tijdans hat concilia van Konstanz harformuleerde Gerson
het onderscheid tussen bespiegelende en praktische
theologie~ dat geleid had tot de breuk tussen geloven
en denken (zie·2.3). Gerson meende dat het beter was om
in plaats van bespiegelende en praktische theologie te
spreken van twee saorten contemplatie, te weten, een
affectieve en een verstandelijke, een onderscheid dat
zijn mvstieke theologie kenmerkt en uniek maakt (vgl.
Ozment 1974 en Schwab 1885). Het eerste moet in het
dagelijkse leven de vroomheid bevorderen, terwijl het
tweede aangewend moet worden bij het doorgronden van
Gods woord en wezen. De verstandelijke ccntemplatie is
nauw verbonden met de vroomheid, maar blijft zich ervan
onderscheiden, net zoals kennis en liefde dat doen. De
Kerk diende de ~ffectieve contempjatie deel te maken
van haar dagelijkse bezigheden, zodat de werkelijk
vromen zich weer in de Kerk zouden thuis voelen. Door
verstandelijke vermogens als vereiste te stellen voor
het doorgronden van Gods wezen, hoopte Gersoll het grote
aantal religieuze groeperingen terug te brengen; er
waren namelijk zekere groepering~n die de zienswijze
van Vincentius van Aggsbach volgden, in die zin dat het
opstijgen naar God (als mystieke ervaring ) zonder enig
toedoen van het verstand mogelijk was (Axters 1956:23).
Tech betekende dat niet, dat Gerson de mystieke erva-
ring slechts voor geestelijk onderlegde mensen reser-
veerde; integendeel, Gerson~ benadering van de mystiek
maakt het v~~r ongeoefenden mogelijk de Godheid op een
subjectieve, individuele manier te ervaren. Deze
schijnbare tegenstelling wordt binnen het theoretisch
kader van Gersons mystieke theologie opgelost.

Te midden van de veelkleurige middeleeuwse tileologie
die gekenmerkt ward doer vele verschillande mystiel:e
tendensen, ontwikkelde Gerson een mystieke theologie,
die de subjectivering van gedsdienst bevorderde, zonder
dat de ambtelijke leer van de Ker~ daardoor werd aan-
getast of betwijfeld. Deze mystiek ~Ias zo uniek dat
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Steven Ozment in zijn artikel "Mysticism, Nominalism
and Dissent" dit met ds term 'Gersonism' aanduidt
(Trir.kaLls1974:72). Ozment (1969) en Schwab (1885) zijn
twee onder~oekers die Gersons mystiek degelijk uiteen-
gezet hebben. Zij schrijven het unieke in Gersons mys-
tiek toe aan de interactie tussen gevoels- verstan-
delijke vermogens, die in de ziel besloten 11]gen. Vgl.
by. de volgende twee uitspraken:

(Gerson) hat eine lebendige Einheit 7wischen
Erkenntnis und Gafahl vermittelt (.•• ), dies
ist der Grundzug der Mystiek Gersons.
(Schwab 1858:326)

Ozment zegt over Gersons Mystiek:

It is a project which will engage the whole
man, intellectively and affectively and
avoid ~he extremes of contemplation or af-
fection alone. (Ozment 1969:54)

In tegenstelling tot de speculatieve theologie, berust
bovengenoemde interactie op de superioriteit van dm af-
fectieve vermogens, zonder dat de verstandelijke daar-
bij weggedacht kunnen worden (Ozment 1974:69-70). De
redenen WRarom Gerson de a1fectiEve Yermogen bij het
doorgronden van Gods wezen hoger acht, heeit te maken
met zijn opvatting, dat slechts door innerlijke erva-
ring (vq L, "internal e:·:perience" (Ozment 1969:50) en "
innsre Erfahrung" (Schwab 1858:328», men het God-
delijke kar doorvoelen. Bij het bepalen van de
zuiYerheid van deze innerlijke ervaringen spelen
yerstandelijke vermogens echter een onontbe~rlijke rol.

Door de superioriteit van gevoelens waaraan innerlijke
ervaringen hun ontstaan te danken hebben,
gevaar tot dwalingen:

bestaat het

Diese Erfahrung ~n si=h gew~hre zwar subjec-
tive Gewissheit Ober da~ Object, aber in
der wei tEt'en Combination und Unten5uchl.,ng
aber das Wesen des Erfah~enes sei Irrtum
m6g1ich; darum eben solI diese inner-e Erfah-
rung siner wissenscha1tlichen Behandlung un-
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terworfen werde~ (••. ). (Schwab 1858:329)

Ook Ozment wljst op het belar1 van het verstandelijke
vermagen ondanks de super teit van het gevoelsleven:

The arguments for the superiority of (the
affective p::,wers)shoulo not be iiitel~preted
as a minimization of the importan~e of the
intellective powers and scientia. (Ozment
1969!53)

Gerson onderscheidt dus w~t Schwab noemt "lwei
Grundverm6gen der Seele, das Erkenntniss- und das
Gef(,lhlsverm6gen, vis cognitiva et affectiva"
(1858:333). Allebei beschikken over drie vermogens
"pl"esented in a parallel hierarchical arrangement":

vi ress co qn i ti i.vee: vires affec-
tiv'ae

intel1 igentia simple>:
ratio

senSI..!a1i tas

evnae ree is:
appetitwz' rational is
appeti tus sen.sual i.s
(Ozment 196q:59)19

Van deze "krachten" is de .syndere.si.s binnen de affec-
tieve vermogens het belangrijkste. Dit Vb "mogen verge-
stalt namelijk in de mens hat natuLrlijke verlangen
zich tot het goede te wenden (vgl. Ozment 1969:62 en
Schwab 1858:335).

Syndere.si.s als potentiEHe krac ht; wordt gekonkretiseerd,
of anders gesteld, geactiveerd door de handeling van
boetedoening; hieruit voIgt Ger-sons overtuiging dat:
"n,ure through pen itence, than 'tl1roughhuman investiga-
tion is God known in thi~ life" (Ozment 1969:40). De
verwezenlijking van .syndere.si.s als potentieel vermogen
echter, bewer~:.stelligt geen absolut_; eenwordi,)g met
God, een punt waarop Gersons mystiek zich van anderen,
met name d~ ipeculatieve benadaring, onderscheidt (vgl.
Ozment 1974:69-70). Absolute samensmelting met God in

19. VgI. ook Schwab 1858:333.
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dit leven is volgens Gerson uitgesloten~ omdat de
gelijkenis van de mens met Gnd bepaald wordt door hat
gE~even d~t de muns geschapen is terwijl God geschapen
he~ft (Ozment 1974:70-71). Voordat God Adam schiep~ be-
stond de mens als "esse idealis in the divine mind"
(Ozment 1969:82-83). Met de komst en de val van Adam
echter, verkrijgt de mens een esse real is, dat op het
hocgtepunt van de mystieke ervaring de afstand tussen
God en mens handhaaft:

There is no removal of man's esse ,-ealis in
the unio mY3tica. He is 'like' God through
an approximation of Adamic~ not pre-
creaturely manhood. Stated in another way,
he is like his esse idealis as Adam was
like his eSS8 idealis before the fall.
(Ozment 1969:83)

Op daze manier handhaaft Gerson de afstand tussen God
en mens in de mystieke eenwording, maar deze afstand is
generis:h, waardoor de radicale oppositie tussen een
':5b"enge~rechtvaardige God en een zondig ma.lswordt op-:
geheven (vgl.Ozment 1969:83 en 1974:73). Mystieke een-
wording bij Gerson berust dus op wat Ozment (1969) en
Schwab (1858) respectievelijk met llun:i.O!1 of likes" en
"Gleichbildungll best~mpelen. Ondanks Gersons ClvertLli-
ging dat absolute eenwording met God op aarde onbereik-
baar is, is het streven na~r daze eenwording oen doel
in zichzelf. Dit doel staat bij Garson in het licht van
het nominal istische adagiLlmFacere quod in sa est, of-
weI doen wat in je vermogen ligt~o.

Volgsns Ozment is voldoening aan het adagiLlm lithein-
strumental way to the (••a) achievement of volitional
and .intellec..tivecommunion with tha ~'1ill\I1ci under+-
standing of God" (1969:79). Schwab verdujjelijkt het

I
) 20. Veer een verdu~delijking vsn Garsens affiniteit met

het nominalisme zie Drass 1931.
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dit leven is volgens Gerson uitgesloten, omdat de
gelijkenis van de mens met God bepaald wordt door het
gegeven d~,tde mens geschapen is terwiJ 1 God gsschapen
heeft (Ozment 1974:70-71). Voordat God Adam schipp, be-
stwnd de mens als "esse :i.dealisin the divine mind"
(Ozment 1969:82-83). Met de komst en de val van Adam
echter, ver~:.rijgt de mens een esse realis, dat op het
hoogtepunt van de mystieke ervaring de afstand tussen
God en mens handhaaft:

There is no removal of man's esse realis in
the unio mystica. He is 'like' God through
an approximation of Adamic, not pre-
creaturely manhood. Stated in another way,
he is like his esse idealis as Adam was
like his e~se idealis before the fall.
(Ozment 1969:83)

Op daze manier handhaaft Gerson de afstand tusssn God
en mens in de mys~ieke eenwording, maar deze afstand is
generisch. waardoor de radicale oppositie tussen een
strange, rechtvaardige God en een zcndig mens wordt op-
geheven (vgl.Ozment 1969:83 en 1974:73). Mystieke een-
wording bij Gerson berust dus op wet Ozment (1969) en
Schwab (1858) ,"'espectievelijkmet "union of likes" en
"Gleichbildungll bestempelen. Ondanks Gersons overtui-
ging dat absolute eenwcrding met God cp aarde onbereik-
baar is, is het streven naar daze eenwording een doel
in zichzelf. Dit doel staat bij Gerson in het licht van
het nominalistische adagiLlmFeae re: qL10d in se est, of-
weI doen wat in je vermegen ligt20.

Vclgens Ozment is voldoening aan het adagiL\m lithein-
strumental way to the (••.) achievement of volitional
and intellective communion with the will and under-
standing of God·· (1969:79). Schwab verduidelijkt het

20. Voor een verduidelijking van Gersons affiniteit met
het nominalisme zie Dress 1931.
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belang van het adagium ietwat eenvoudiger~ door te
stellen dat volgens Gerson "Allein nicht vall kommen
sein wollen, (schon) Unvollkommenheit (ist), denn wer
auf Gottes Wegen nir:h·t fortschreitet, geht ZLlr\..ick "

(1858:348). Het belang van het adagium laat zich als
"human activity" hoo f dzak e lLj k in het ac:tieve leven
gelden, voorop gesteld dat d1t leven in dienst van het
Goddelijke staat. Zoals vel~mogens
hierarchisch-analogisch tot het gevoelsleven staan, zo
staat bij Gerson het aktieve levan tot het ccn-
templatieve. Het contemplatieve leven staat hager dan
het aktieve bij Gerson, maar oak in deze verhouding
valt het aktieve deel niet weg te denken2~.

Alhoewel het contemplatieve leven niet altijd met het
aktieve leven te verenigen valt~ moe ten met namp mensen
van de Kerk hiernaar stravsn:

(••• ) jene Lebensweise (ist) die beste,
welche nach dem Beispiele Christi beide Mo-
mente, das active und contemplative in sich
einigt, wie dieses besonders bei den
Pr~laten dar Kirche dar Fall sein sollte.
(Schwab 1858J372)

21. Vgl. FOI'"'e~t(1951:469): "( .•. ) des Ie debut, Ie
chancelier appara~t comme un conciliateur qui ~largit
s.:..ngl.llierementles cadres tioctrineaLI)'(s logiques et
theologiql ..les, de la via moderna. Et, des le d~but
aussi, nOI.IS Ie savons SOLICieu:·( de vie
int~rieure ..•jamais il ne consentira ~ couper la con-
templation de la theologie ni plus gen~rwlem~nt de la
spi?clliation."
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2.3.2.1 De implicaties van Gersons theorie voor de
lekentheologie

.!'-1sthet oog op Gersons mystieke opv a t, tingen, is het van
belang te weten dat Gerson mystieke ervaring niet
slechts reserveerde voor ~mbtelijk godsdienstig op-
geleiden (vgl. Leclerque 1968:496). Vandaar dat Ozment
en Schwab belfJOordingen zoals "democratic way" (1969) en
"PopLtlarisierung del'" l'1ystiek" (1858) i.v.m. Gersons
myatiek hanteren. Verge~ijk in dit verband de volgende
twee u i.tspraken ~

(•.• ) even young girls and simpletons can
become proficient in it, since logical and
metaphysical acumen is not requisite to its
attainment. (Ozment 1969: ..2)

Daher kann die mystische Theologie (Gersons
Mystiek), obschon sie die vollkommenste
Erkenntniss gewihrt, von jedem Gliubigen,
auch Frauen und Unwissenden, erlangt werden
(••• ). (Schwab 1858:340)

Gersons IIdemocratic way", was echter geen mandaat om
van de traditionele Kark weg te breken; jntegendeel:

Eben dieses Streben Gerscns, die FrUchte des
inneren Lebens Jedem zugingig 2U machen, der
Heruf und Liebe dafUr hat, erkl~rt es
vollkommen, warum er such im Gebiete der
durch das GefUhl bestimmten Anschauung auf
den m8g1ichst treuen Anschluss an die
kirchliche Lehre, ja an die gemeinsame
Sprache der Schule besteht. (Schwab
1858:356)

Gersons kritiek op groeperingen, die zich tegen de Kerk
keerde, was in hoofdzaak gebaseerd op het feit dat 2ij
geen juist onderscheid troffen tussen religieuze en
zin,1e1ijke gemoed:;:;erval'"ingen.(vIetname de Turpe leinen22
en Broeders en Zusters van de Vrije Geeet maakten 2ich

22. Over Gersons we~rstand tegen deze secte~ zie Cohn
1957:177.
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2.3.2.1 De implicaties van Gersons theDrie veor de
lekentheologie

.Met het oog op Gersons mystieke opvattingen, is het van
belang te weten dat Gerson mystieke ervaring niet
slechts reserveerde voor ambtelijk godsdienstig op-
geleiden (vgl. Leclerque 1968:496). Vandaar dat Ozment
en Schwab bewoordingen zoals "democratic way"(1969) en
"Popularisierung del'"Mystiek II (1858) iavam. Gersons
mystiek hanteren. Verg~lijk in dit verband de volgende
twee uitspraken:

(.a.) even voung girls and simpletons c&n
become proficient in it, since logical and
metaphysical acumen is not requisite to its
attainment. (Ozment 1969:52)
Daher kann die mystische Theologie (Gersons
Mystiek), obschon sie die vcllkommenste
Erkenntniss gewihrt, von jedem Gliubigen,
auch Frauen und Unwissenden, erlangt werden
(.a.). (Schwab 1858:340)

Gersons "democratic wayll, was ec;,ter gt;)enmandaat om
van de traditionele Kark weg te braken; integandeel:

Eben dieses Streben Gersens, die FrUchte des
inneren Lebens Jedem zugingig zu ~achan, der
Baruf und Liebe dafUr hat, erklirt 9S

vollkcmmen, warum er such im Gebiet~ der
durch das GefUhl bestimmten Anschauung auf
den m6g1ichst treuen Anschluss an d~e
kirchliche Lehre, ja ar die gemeinsame
Sprache der Schule besteht. (Schwab
1858:356)

Gersons kritiek op grosperingen, die zic;, tegen de Kerk
keerde, was in hoofdzaak gebaseerd op het feit dat zij
geen juist enderscheid troffen tussen religieuze en
zinnelijke gemoedservaringen. Met name de Turpeleinen~2
en Broeders en Zusters van de Vrije Geest maakten zich

22. Over Gerson. weerstand tegen daze secte, zie Cohn
1'757:177.
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hieraan schuldig. Nog een belangrijk punt van kritiek
gold de mening dat volmaakte liefde voor God in het
opheffen van de eigen individualiteit eindi~t; dit is
onverenigbaar met Gersons ~telling dat bij de mystieke
eenwording de afstand tuseen God en mens behouden
blijft (vgl. 2.3.2). Met deze unieke houding ten op-
zichte van de mystiek binnen het ambtelijk kerkelijk
bestek~ heeft Gerson een niet onbelangrijke bijdrage
geleverd tot de subjectivering van godsdienst in de
late middeleeuwen: hij maakte contemplatie en verinner-
lijking van de godsdienst toegankelijk voor iedereen,
zonder dat dat een bedreiging vormde voor het kerkelijk
gezag. Ger~ons betrokkenheid bij dit proces blijkt uit
zijn praktische bijdragen.

2.3.3 Ger!Bc:msD~ arte moriendi al~s prak tische b.:l.jdrage
tot de subjectiv~ring van godsdienst binnen het
~erkelijke bestek

Tegen deze achtergrond van Gersone mystieke th~~logie
ken het succes van Gersons De arte moriendi en de ver-
werkingen ervan (waaronder ESL) verklaard worden. Dit
wil niet zeggen dat deze traktaten mystieke geschriften
zijn. WeI getuigen zij van Gersons opvatting, Mat
verinnerlijking van godsdienst ook voor leken
openstaat, mits dit binnen de kerkelijke traditie ge-
schiedt. Behalve namelijk dat De arte moriandi vaal'"
prie~tDrs was geschr.ven,
pastorale werkzaamheden,
van leken om hen in staat
godsdienst te beoefenen.

tel'" ondersteunin~ van hun
behoorde het oak in de handen
te stellen zelfstandig de

Dat is voor Schwab aanleiding
om de traktat:en van Gerson a Lss "del'"erste I(atechismus"
ta bestempe1sn (1858:683).

Op het concilie van Konstanz ward Gersons Ds arts
moriend! als hulpmiddel bij Llitstek voor- het lie,"'vor-
mingsbeJ.eid aanbevolen:

\( ,



The French episcopate gave the work offi-
cial status by obliging the clergy to read
a division of it ~o their congregation
every Sunday and to put it in its rituals:
(O'Connor 1942:22). .

Bovendien werden afschriften in scholen en kerken op-
gehangen 2cdat werkelijk iedereen de mogelijkheid tot
inzage had (Schwab 1858:683). Er zijn zelfs argumenten
aan te voeren die er op duiden dat Gerson zijn De arte
moriendi tijdens het concilie ~eschreven heeft
(O'Connor 1942:52-57), en dat Gersons stervenskunst
verantwoordelijk was voor de ve. ~iding van de ~rtes

f'otorJ:endiin West-Europa, via het cunci Iie van (onstanz:

It is not unlikely that during those four
years of emphasis on more devout Christian
living some zealous delegate had set out to
enlarge the De arte moriendi of Gerson,
( ••• J Constance serving as a sort of
centrifugal for the re- f Western Europe.
(O'Connor 1942:54)

Er bestaat een Middelnederlandse vertaling van Gersons
De arte moriendi onder de t itel !?oecvanden cOl1ste~o.Jel
te sterven (Delft, 1482). N.a.v. deze vertaling zal in
hoofdstLlk drie van deze ·studie aangetoond "Turdendat
ESL zijn pastorale, vertroostende karakter aan het
sterfboek van Gerson cntleend heeft. Verder getuigt ESL
ook van de vrocmheid die de Moderne Devotie voorstond
(De Geus 1985:16), een vroomheid waarmee Gerson zich
volledig verenigde.

2.3.4 Gerson en de Moderns Dsvotje

Terwijl Gersen vanuit Parijs zinvelle bijdragen leverde
tot de interne ~ervorming van de Kerk, entwikkelde in
Nederland het streven naar een eenveudige Godvrucht~cp
kel~k.,waal~in het navelgen van Christus in ;;-:ijn dent .m
en werksn centraal st~~i. ~t-~ming van de Moderns
Dsvotie was het messt representatief veer dit streven •.
OV8r de aard en he~ karakter van d~== stroming ~s bij-
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zender veel geschreven, en het zeu enmogelijk zijn aIle
aspectsn daarvan hier te behandelen. Voor deze studie
is het echter van belang te beseffen, dat de stroming
een van leken was, zonder dat zij in hun doelstellingen
en praktische leefwijze botste met de Kerk (Lourdaux
1980:279). De reden waarom de Moderne Devoten zich
"modern" noemden vat JanCJws~~i(1978:10) treffend samen=

Sie hst sich zu recht als Modern bezeichnet
und empfunden, insofern sie sich entschlos-

-sen von der theologischen Rationalitit der
scholastischen Metaphysik abwandte und ihr
die Erfahr~ng des Glaubens und die Praxis
der Spiritualitit entgegenhielt2~.

De deelstellingen van de Moderne Devotie kunnen het
beste benaderd worden door hun spiritualiteit te be-
schouwen, omdat dit laatste hun stroming binnen de
grosienJe lekenaktiviteit van de late middeleeuwen
kenmerkte24. Pest verduidelijkt dat hun spiritualiteit
niet tot het domein van dogma's en moraliteit behoort
maar tot dat van de praktische pieteit, geleid door:

(.••) adoration, recognition~ love, the
desire of union, the str1vi~G after virtue,
the avoidance of sin, (•••) prayer, 1edita-
tion, religous fRrvour, worshi~. (Pos~
1968: :::::14)

23. Vgl. ook de velgende vaststelling van Garcia-
Villosla a (1967:831): "It was called 'modern' in op-
pot"/itionto the 'old' spirituality of the 13th ar,d14th
century \i'.Jhich\i'Jashighly speculative in character."

24. Vg1. Forest (1951:471): "Dans c:emilieu Flamand et
Neeriandais nu va na~tre d~s les debut du si~cle
I'imitation, 1'influence de Gerson et celIe du
Ruysbr08ck ccmbineront chez les fr~res de Ia vie com-
mune dans une forme de spiritual1t~ qui recueillera Ie
meilleur heritage du XIVe eiecle." .
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Op zichzelf waren deze, wat Post noemt "essential
qualities" (1969:314) van de Moderne Devotie geen
nieuwe verschijnselen
lekentheologie, maar

binnen de cntwikkeling van de
de tc)ewijding waarmee deze

kwaliteiten in hat dagelijkse leven nagestreefd werden
was dat weI (vgl. Janowski 1978, Post 1969, Den Boeren
1951). De omvang van de beweging was opmerkelijk groot
en wijdverspreid23• Onderzoekers van de moderne Devotie
schrijven het succes van het type vroomheid dat deze
beweging voorstond, toe aan het feit, dat het "in de
wereld II beoefend kon worden (Den Boeren 1951: 431) •
Daarnaast bestonden er huizen waarin leken de doelstel-
lingen van de beweging in groepsverband nastreefden; de
beweging liet dus veel ruimte over voor de manier
waarop een ieder uiting wenste te geven aan zijn prak-
tisch gerichte vroomheid.

Het succes var Je Moderne Devotie in Nederland hangt
volgens Post en Den Boeren samen met de vclgende twee
factoren:

- Ondanks de k\o'Jalif icatie "modern" waren de
doelstellingen van OH Moderne Devctie niet
in te~enspraak met de Kark.
Dit was weI het geval bij lekengroeperingen
die vanuit de speculatieve mystiek hun
vroomheid uitleefden (vgl.Past 1969).
- De Moderne Devotie stond sen praktisch inge-
stelde leefwijze veor, dat als een rustpunt
binnen het tumult van speculative mystiek en
schisma's ward ervaren.

25. Veor preciese getal1en, plaatsen en de ontwikkeling
van de verscheiden groeperingen binnen de beweging
zeIt, verwijs ik naar Post (1969) en Axters (1956).
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In verband met het eerste merkt Den Boeren op, dat in
geen enkela andere periode (h1j doelt h1er op de late
middeleeuwen)~ de Naderlanden nieuwe gee~telijke in-
stellingen hebben voortgebracht, die de algemene kerk
verrijkten (1951:407). Het woord 'verrijkten' is in-
z1chtgevend, omdat daarmee de indruk van aen konflict
situatie met Je Kerk wordt uitgeschakeld. Post (1969)
verdLlidel1jy~t, dat "despite the name Devotio l"Ioderna,
(it) must be termed conservatively catholic". De
spiritualiteit van de Moderne Devoten was weliswaar
sLlbjectief~ maar zeker niet revolutionair (vgl.
Leclerque 1968:481-505). Ook Lourdaux wijst op het can-
servatieve karakter van de Moderne Devotie:

Une analyse minitieuse de leur genre de vie
appara~tra avec ~vidence que les D~vots
Modernes ant observ~ fid~lement les usages
religieux traditiannels de l'~glise, comme
par exemple la hi~rarchie de l·~glise.
(1980:280)

Dit gold met name vocr de spiritualiteit van Geert
Graote::i:6, voor wie de ambtelijke liturgie aen
belangrijk ~eel van zijn gabedsleven vormde (vgl. Pest
1969:316) .

De praktisch ingestelde leefwijze van de Moderne
Devoten was de andere belangrijke factor die bijdroeg
tot het succes,yan deze pi§tistische beweging. Op het
gebied van onderwiJs en ziekenzorg leverden de Moderne
Devoten een uitstekende dienst waardoor zij, zoals
Knowles (1969:463) verduidelijkt, een nauw kontakt met
de bevolking onderhielden, en zo weer mensen en-
thousiast maakten voor hun spiritualiteit. Wat de

26. Hij was de stichter van de Moderns Devot~e. Voor
bibliografische bijzonderheden zie Janowski 1978, Post
1969 en Leclerqua 196B.
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z~ekenzo~g bet~eft, wijzen onderzoeke~s e~op dat het
bezoeken van zieken, een belang~ijk deel vormde van hun
bezigheden:2'7:

In addition to the B~othe~s and Biste~s of
the Common Life, still oth~~ lay confrate~-
nities we~e fo~med to devote themselves to
active charity fo~ the neighbou~ in the ca~e
of the poo~ and the sick and the burial of
the dead. (Jedin 1970:584)

Met name de ~~~ede~s van het Gemene Leven stonden
bekend voo~ hun ziekenzorg:2e.

2.3.5. De mystiek van de Mode~ne Devotie

Ondanks het feit dat de Mode~ne Devotie een schat aan
mystieke gesch~iften heeft voo~tgeb~acht, waa~van die
van de zalige Jan van Ruysb~oec' zeke~ de bekendste
zijn, stond mystieke e~va~ing bi~ de Moderne Devoten in
dienst van de p~aktische pieteit:

Mystische Ve~senkung und Meditation (wu~den
nicht urn ih~e~ selbst willen ge0bt, sonde~n
(mussten) in de~ Nichstenliebe und im Dienstfa~ die Mitmenschen enden.

27. Alhoewel Leclerque in de volgende aanhaling
~eligieuze o~den niet specificee~t (1968:499), is zijn
waa~neming in dit ve~band t~effend; "Borne of the
~eligiDus o~de~s in the fifteenth century were ~ema~k-
able fo~ thei~ love for the poo~ and the sick (... ).
Hospitals, Laza~-hQuses and hetels-Dieu had excisted
fQ~ a long time and many spent themselves the~e with
wonde~ful devotion at the bedside of the sick se~ving
Ch~ist in their pe~son."

28. Dit was VOQ~ LudWig Kaemere~ aanleiding te sug-
ge~e~en, dat deze BrQede~s ve~antwoD~delijk waren VOQ~

de ve~sp~eiding van de Artes moriendi. Zie O'Conno~
1940:55, noten 280 en 281.
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(Janowski 1978:14)

De Moderne Devoten standen terughoudenti tegenover be-
spi'?geling: "meer \>'Jerdges-:reefd naar toepassing van de
geloofswaarheden in het leven van aIle d~g'l (Den Beeren
1951:431). Oak Knowles wijst erop dat hun leven meer
'aktief' dan 'contemplatief' was (1969=463). Mystieke
be~piegelingen werden bovendien geregulariseerd en
gesystematiseel~d waarbij de zogenaamde re pe r i:e een
gl~ote rol spel';?lden. Repe r i:e bestonden u i.t; een cam-
pi latie van moral isel~ende, stichtel ij ke ,. +:spraken ·.it
de bijbel, de werken van de kerkvaders _ .. , ze waren
bestemd voor strikt persoonl~jk gebruik, waardoor deze
werk.jes voldeden aan de behoefte 'leo,' godsdienstsubj ec-
tivering (Bange 1986:228)29. P.urrat '!~2' , Leclerqe
(1968) en Knowles (1969) wijzen erop j.t de affectieve
mystiek van d~ Moderne Devoten, gekenmerkt door eenvoud
en soberheid, een reactie was tegen de hoogtijdagen van
de speculatieve mystiek. Deze vorm van mystiek be-
vredigde het intellect, maar men began het gebrek san
praktisch nut te betwijfelen (zie Pourrat 1924:252 en
Lourdaux 1980:283). Speculatieve theologie en de mys-
t~ek konden de drang naar een praktisch-devoot leven al
hoe minder herbergen, volgens Knowles een reden, die de
weg naar de Lutherse reformatie opende (1969:459).

Tegen deze achtergrond valt Gersons instemming met de
Moderne Devotie als lekenbeweging tEl verklaren30• De
ingetogenheid en praktische ingesteldheid van de
Moderne Devotie sprak Gerson aan, omdat hij sterk

29. l'1eergegevens over de raparia kurineri bij Post (1969)
an Pourrat (1924:255) g~vonden wcrd~~.

30. VE'I~gelijk de volgende br-cn.ien voor deze goadkeur-
ing: Pourrat 1924:255, Iserlch 1971:19, Janowski
1978:22.



without theological under'standing"
gekant was tegen wat Leff noemt "uncontrolled mystical

(1976:129). Om nog niet eens van mystiek te spreken,
geschiedde de subjectivering von godsdienst op een
geregul~riseerde manier, waardoor godsdienstexcessen
sterk verminderd werden (Jedin 1970:572). Den Boeren
(1951:431-432) noemt de Moderne Devotie "een laatste
rechtzinnige schakel in het proces del'"subjectivering
van de vroomheid, dat rcnd de twaalfde eeuw een aanvang
had genomen". ~ok het feit dat de Moderne Devoten
toezagen cp onderwijs en zip~enzorg drceg zijn goed-
1--:(;.Il\ringweg; met het oog op net eerste, verdedigt Ger-
son, tijdens het concilie van Kcnstanz, de gemeenschap-
pen van de Moderne Devatie3~:

Als de kerk dan hervormd moet worden, dan
kan dit niet betel'"geschieden dan door men-
sen, die in de bleei van hun Eugd door
goade zeden en ~efeningen daartoe in staat
worden gesteld. (lserloh 1971:19)

2.3.5.1 Gersone krttiek op Ruysbroeck

Gersons lef over de Moderne Devoten goldt echter niet
aIle aspecten of personen van daze beweging, en de
kritiek die Gerson tegen de mystiek van Ruysbrceck had,
is dege1ijk onderzocht3~. Ruysbroecks denken heeft een

31. Het is interessant dat Gersons instemming, Geert
Grote in het blj ":IJlnJergold: "Gerard Groote a pu e'tre,
a Groenendael, 1m deciple Ie PLIS enthoLlsiaste de celLli
qLle Gerson ~ tOLlt d'abord si malmen~; i1 reste qu '.a

beaucoLlp d'~gards les deux hommes sont proches l'un de
l'autre, et par leur SOLlci de r~concilier Is I.a

moderna et Ie Thomisme, et par leur ambition e~sen-
tiellement
1951:471).

pr61:tique et pedagogiqLle (•. n ) " (Forest

32. Zie Schwab (1885), Salembier (1913),
(1967) en Post (1969).

Glorieu:·:
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diepgaande invloed op de vroomheid van de Moderne
Devoten uitgeoefend, omdat hij naast hat innerlijke en
schouwende, ook het werkende lev~n noodzakelijk achtte
voor de mogelijkheid op te kunnen stijgen naar hat
bovennatuurl ijke , 11et dit onderscheid stemde Gerson
samen, wat niet 20 verwonderlijk is, als men beseft dat
dit cnderscheid, mutatis mutandis, ook in Gersons mys-
tiek~ theologie aangebracht wortit. Waar Gerson ~ich
echter fel tagen verzette~ was Ruysbroecks notie dat op
het allerhoogste vlak van mystieke ervaring, er geen
afstand b.stond tUBsen de ziel en Gods wezan (GlorieuA
1967:322). Binnen Gersons mystieke theologie (zie 2.4.2
e.v.) blijft de afetand tuseen God en mens altijd be-
staan (Forest 1951~411).

2.3.5.2 Gerson en de Imitatio Christi

De Imitatio Christi wor~t ook weI de kroongetuige van
de Moderne Devotie genoe~d (Van Bork 1985:12). Volgens
Huizinga is het een werk van eenvoudige levens- en
stervenswijsheid, waarin slechts een aantal hoogsteen-
voudige .gedachten in spreukvorm om een centraal punt
gegroepeerd ~taan (1963:238). liE,'"is niets van de
'yrische siddering van Heinrich Buso of van ~e strakke
vonkeling van Ruusbroeck" (Hui.zLnq a 1963:238). Zonder
in debat o"er het aui:eLlrschap van de Imitatio i:e
treden, staat het vast, dat het in de Nsderlanden
ontstaan is, tegsn het einda van de veertiende, of
begin vijftiande esuw. Volgens Pourrat (1924:253) heeft
dat i:emaken mat het feit dat hat werk een reactie is
op de speculatieva mystiek en theologie, een reactie
die in groter verband door de Moderne Devoten geuit
werd. Hat beste bewijs voor ••et feit dat Gerson :::ich
aan de Mederne Devotie verwant voalde kan men afieiden
uit het gegeven dat Gerson in de geschiedenis als
schrijver van de Imitatio is aangewezen~~. Men baseerde

33. Voar een overzichtelijkH samenvatting van hat debat
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dit gegevE?n op grond van de eeilvoLICen het pr'aktische
v..araktervan de Imitatio, I~ie00:. j.1 J.,raktatenvan Ger-
son kenmerkt (zLe Schwab 185i.J ~, e·.n=r, heeft met de
schrijver van de Imitatio ~2mE~n. _~.jn afkeLlrvan
"1evensvreemde specL(laties en hE't l ••b.?llektualisme, die
bevrediging der nieuwsgierigheid zopkt, maar het hart
koud laat en de wil geen stimLllansen geeft" (lserloh
1971:23). Tot slot zijn de volgende aanhalingen uit de
Imitatio in dit verband interessant:

Wat ba~t het U, over de drie§enheid
plechtstati~ te disputeren als het U Ran
deemoed ont~reekt~ zodat gij de drie§enheid
mishaagt? Waarlijk. Grote woorden maken
iemand niet heilig en rechtvaardig. Slechts
een goed leven maakt U God waardig. (1,1
7 e. v. )

en
Ik wil liever berouw voelen dan het begrip
'berouw' kennen. (1,1 9)

2.4 Samenvatting

Het historische kader van ESL wordt bepaald door een
aantal op elkaar inwerkende !-let hoge
sterftecijfer stimuleerde de behoefte aan sterfboeken
zoals ESL. Daarnaast ontstond een afname aan kerkelijk
gezag, wat er toe b~jdroeg dat de bevolking de
godsdienst op een meer subjectieve manier begon te
baleven. Stromingen, zoals de Moderne Devotie, die aan
de ens kant trouw bleven aan de Kerk, maar aan de
andere aen eigen, persoonlijke vroomheid vestigden,
blaken hat populairst.

Gersons De arte moriend~ heeft ESL. in een belangrijke
mata beinvloed. Zijn affiniteit met de vroomneid van de
Moderne Devotie, verbonden san de orthodoxe leer van de

over het auteurschap, ·vgl.Post (1969).
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dit gegeven op grond van de eenvoud en het praktische
karakter van de Imitatio, die oak de traktaten van Ger-
son kenmerkt (zie Schwab 1858). Gerson heeft met de
schrijver van de Imitat~o gemeen, zijn afkeur van
"levensvreemde speculaties en het intellektualisme, die
bevrediging der nieuwsgierigheid zoekt, maar het hart
koud laat en de wil geen stimulansen geeft" (Iserloh
1971:23). Tot slot zijn de volgende aanhalingen uit de
Imitatio in dit verband interessant:

Wet baat het U~ over de drie@enheid
plechtstatig te disputeren als het U aan
deemoed ontbreekt~ zodat gij de drie~enheid
mishaagt? Waarlijk. Grote woorden make~
iemand niet heilig en rechtJaardig. Slechts
een goed leven maakt U God ~aardig. (1;1
7 e.v.)

en

Ik wil liever berouw voelen dan het begrip
'berouw' kennen. (1,1 9)

2.4 Samenvatting

Het historische kader van ESL wordt bepaald door een
aantal op elkaar inwerkende factoren. Het hoge
sterftecijfer stimuleerde de behoefte aan sterfbueken
zoals ESL. Daarnaast ontstond een afname aan kerkelijk
gezag, wat er toe bijdroeg dat de bevolking de
godsdienst op een meer subjectieve manier begon te
beleven. Stromingen, zoals de Moderne Devotie, d1e aan
ae ~ne kant trouw bleven aan de Kerk, maar aan de
andel-e een eigen, personnlijke vroomheid vestigden,
bLeken het populairst.

Gersone De arte moriend~ heeft ESL in een belangrijke
mate beinvloed. Zijn affiniteit met de vrcomheid van de
Moderne Devotie, verbonden aan de orthodoxe leer van de

over het auteurschap"vgl.Post (1969).
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Kerk hebben tot gevolg dat de verwerkingen van zijn
sterfboek, op de vooravond van de Reformatie, behauden~
~n vernieuwend zijn.
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HOOFDSTUI< DRIE: EEN SCONE LEERINGE ALB STERt/~NSI<UNST EN
ALS STERVENSBEGELEIDING

Zeals De Geus _~ zijn inleiding tot ESL vaststelt, zijn
de vertegenwoordigers van de Artes moriendi velerlei
(1985:14). Daarmes bedoelt hij dat er binnen deze
traditie teksten voorkomen, dj~ speeifiek de sterfbed-
situatie behandelen, in te1enstelling tot werken die de
stervensvoorbereiding als focus hebben. Rudolf (1957:1)
dLiidt dit versehil aan met de termen "KLlnst des Heil-
samen Lebens" en "Kurus t; des heiJ,samen Stel~bens". De
gedaehte aan de dood in sterfboeken die tot de eerete
categorie behoren, moet de lezer aansporen een heilzaam
leven te leiden. 8terfboeken Llit de tweede categorie
typeert RLldolf als voIgt:

(Es) (sind) Werke, die del'"n~heren Vor-
bereitLing aLif den Tod dienen, Lind dem 8eel-
sorger Mittel LInd AnleitLlng gaben, wie er
sieh am Kranken- LInd 8terbebette ZLI verhal-
ten habe, Lim den Kranken ZLI tr6st2n LInd aLif
den Tod vorzLlbereiten. (1957:2)

E8L en het sterfboek van Gerson behoren op grand van
hLln inhoLid tot deze eatergor1e:

"Tvij fste leel"'thoemen die sieken I'aden ende
verman •an sa I" (ESL, I~r.3:':;'-34)

" Dat vierde pertil':.elIt:>ertwat men doen sal"
(Gerson:, p.1)

De eerste categorie is cok in het Middelnederlands ver-
tegenwoordigd door een sterfboek met de titsl Natabel
boed:. qhenoemt dat Stel~!boeck. Di t wel'"k'Nst-din 1488 te
Delft door Hoornb'=l'"g De Konin k 1ij:':.e
biblietheek in Den Haag bezit aen exemplaal'" ondsl'" het
signatLlLlr 169 G 84. Alhoewel beide soorten s~erfboeken
(ESL en Gersons stel'"fboek tegenover h(;)t Delftse
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ster-fboer:') tot het genr-e van de ~r.5 mor i.end L behar-en
(Rudolf 1957:1-2 en Lecler-que 1968:485), kan in het al-
gemeen gesteld wor-den, dat die wer-ken die zich in het
bijzonder tot de sterfbed-situatie r-ichten, pastor-aal
van ai.'tr-dz:!.jn , in tegenstelling tot de "levensboeken",
die Rudolf als asketisch kenmer-kt (1957:1).

Het pastor-ale karakter- van ESL tr-eedt op de voor-gr-ond
in ver-gelijking met het Delftse sterfboEk, waar-in het
heilzame leven, eerder dan de heilzame dood centr-aal
staat. Een ver-gelijking tussen ESL en het Delftse
sterfboek, beklemtoont weliswaar- het pastor-ale kar-akcsr
van ESL, maar- het geeft hier-voor-geen verklar-ing. Als
men echter ESL tegen de achter-grond van Gersons De ar-te
mor-iendi plaatst, dan blijkt dat de schrijver- Ger-sons
pastor-ale ster-fboek als voor-beeld heeft gebr-uikt, en
dat er- duidelijke oar-allellen bestaan tussen de
vr-oomheid die Gerson pr-opageerde en die van de Moder-ne
Devotie, zoals die in ESL neer-slag 'linden.

Tach bevat ESL een aantal stukken waar-in de focus van
de ster-vensbegeleiding nasr- de ster-vensvoorber-ei~ing
verschuift. Oat is de reden waarom ESL beduidend langer-
is dan hat zuiver pastor-aal-begeleidende ster-fboek van
Gen30n. Daal~mef.:?pIaatst ESL zich tLlGSen "die Kunst d..'!>
heilsamen Lebensll en "die ~::unstdes heilsamen Sterbens"
alhoewel het ac~ent op het laatste valt. Schematisch
kan de ver-deling m.b.v. concentr-ische cir-cels worden
weergegeven (zie de bijlagen).

Het diagram vor-mt het kader yoor- de volgende analyse
van ESL: aan de ene kant "'JardtESL met behulp van het
Delftse sterfboek tC1PSM.~L-ht, ten einde het ver-schil
tussen stervenskunst en ster-vensbegeleiding aan te
-:'onen, aan de ander-e kant wor-dt Ger-sons sterfboek
betr-okken am ESL's pr-aktisch/pastorale karakter- te
verk lal~en. ..

Om her-haling te voor't ..:.omEm wordt vanui t het
chronologjsch verlocp van ESL naar het sterfboek van
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Gerson en het Delftse sterfboek verwezen. Niet elke
passage ESL komt echter in de ~ndere tweevan
sterfboeken v~~r.

3.1 Tekst en beeld bij de houtsneden van ESL en het
Delftse sterfboek

Het is opvallend, dat reeds de heutsneden die aan ESL
en het Delftse stertboek voorafgaan~ "de toon" v ar,

ieders inheud weerspiegelen34• Op de houtsnede van het
Delftse sterfboek staat ~n skelet afgebeeld. Het staat
met zijn vaeten in een doodskist, en het heeft een
speer" in de hand. Op zij n Iijkdoeken staat: "De doot en
spaert nyemant". Ook op de houtsnede die ESL inluidt,
staat aen skelet met een speer afgebeeld, die hij op
een ve rs.chr-Lk te m.an gericht houdt. Net zoals in het
Delftse sterfboek is de pre'1t allegol~isch bedoeld:
rechts de vergankelijke aal~dse I~ijkdorn (~;asteel-
kleding-attributen) en links het memento mori (skelet
met speer) (De Geus 1985:2j). Hierbij staat geschreven:

-"Salichlijc sterven doet eevJelic leven".

Beide prentjes roe pen dus op tot het memento mori, maar
dat van ESL wordt verzacht door de begeleidende tekst,
dat van Het Delftse sterfboe~: n Le c , De bedoeling van de
houtsnede in ESL, is de lezar erop te wijzen dat de
dood plotsaling kan komen. Het verschrikte gezicht van
de man doet vermoeden dat hij z ach daarop niet h!:~e'ft
voorbereid. De gepaardgaande woerden bevatten echter
een vriendelijke aanmaning dat zalig starven tot het
eeuwige leven leidt; op die manier verzachten de woor-
den het plaatje. In verband met de wool~den "salichlijc
en eeLlliJelic"mer"~;tDe GeLIS (1985:19) op, dat het
sterfboek zich door een eigen taalgebruik kenmerkt,

34. Zie voo~ afbeeldingen de bijlagen. (Aan het
stertboek van Gerson gaat geen hOLltsnede voorat).
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waarbij adverbia op "-I Lc " ::';1-"1lsin "secel-lic" en
"devotel ic II opvallend veer vcor-komen , Ze 1iggen in oe
affectieve sfeer en hebben in veel gevallen een
positieve gevoelswaarde die in lijn met hat vertroos-
tende karakter van het sterfboek ligt. De essentie van
de houtsnede is dus dat Meriens tijdig van het zalig
starven kannis moet nemen. De woerde~ die de houtsnede
van hat Delftse sterfboak begeleiden, hebben een
tegenovergestelde uitwerking~ in die zin dat ze de
agressie van het sr:.eletmet de speer intensi\leren:; dat
de dead niemand spaart, biedt geen alternatief op de
verschrikking van het starven.

3.2 De prologen

AIle drie sterfboeker worden doo~ middel van een
proloog ingeleid. De schrijver van ESL doet zijn
belofte "een seer suete maniere v<:-.nverrnaningen ende
rade" te schrij ven gestand, en houd t; de proloog dan ook

kort~ zander kortaf te zijn. In de proloog ver-
duidelijkt hij ddt het sterfboek zowel voer geestelij-
ken als veer leken bedoeld is. Bovendien is hat
sterfboek studie- en gebruiksmateriaal, van nut bij de
voorbereiding op de dood en bij de concrete sterfbed-
situatie (vgl. rr.19-25). Het is inderdaad bijna ter-
loops (Beaty 1970:7), dat de schrijver het sterven als
Ben vreselijke ervaring bestempelt, niet vanuit het
toenmalig hoogtijvierende bijgeloof omtrent alles dat
met d\::dood te maken had, maar vanuit "a reality ac-
cepted by the educated and the devout as well as the
ignor,ant" (Beaty 1910:7):3:5. Het i3 opv e Llerid lat h1er

35. Hat is interessant dat KObler-Ross (1986:4) erop
wijst dat deze realiteit in onze
geaccepteerd wordt; volgens haar

maatschappij
is de mens

niet
nlet

veranderd, maar weI de manier w~arop wij met de dood
omgaan. Raidt (:1.986:79)stelt in dit verband: "Death is
still a fearfu11, frightening event but we suppress
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in de proloog n!:.. IS melding van hel en verdoemenis,
noch van de duivel gemaakt wordt, zij het dan dat de

" schrijver naar de laatste zijdelings verwijst bij de
aankondiging van de ta '1olgen delen (rr.28~30)36.

De proloog van het Delftse sterfboek vertoont een
geheel andere structuur; er worden geen duidelijke
motivaties er 'of dceJ.stellingen uiteengezet, en
tegenover de "5ee'- suete radp. en vermaningen II van ESL,
wemelt het hier van verwijzingen naar hel en ver-
doemE.::nis.

De schrijver van ESL voIgt het voorbeeld van Gerson in
de positieve aanbeveling van het sterfboek:

Gerson

"( •.. ) een cort tractaetken
(.•• ) om te geven ende te
leeren (.•• ) een seer suete
maniere van vermaningen ende
rade die men doen sal tot
alre kerstan menschen
salicheit wannee~ sijs van
node hebben" (rr.16-20)

"En dient oec '1oer
allen gheloveghen om
te weten hoe si sa-
lichlic sterven mo-
gen" (p.1 . )

Toch impliceert de tekst die de proloog van ESL
voorafgaat (rr.1-7) een gelijkwaardigheid tussan ster-
vens'loorbel'eiding en stervensbegeleiding, een
gelijkwaardigheid die Gerson niet handhaafti hij legt
duidelijk de klem op de stervensbegeleiding, ondanks
zijn 20 juist aangehaalde woorden:

this fear, we use euphemisms, we make the dead look as
if they were asLElep. II

36. Op die manier worden dus de drie uiterslen aan-
merkelijk verzacht.
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"Een seer notabel ende
orbaerlie traetaetken twele
dat seer nootelie allen
kersten menseen is te
hebben binnen haren husen
om d~erin te leren salieh-
liken te sterven ende den
sieeken voer te lesen a~s
s1 vrese der doot hebben
(•.• )" (rr.1-4).

Gerson

"Want indfo?sterfl:enoot
des doot~ wort een ghe-
trouwe vrient ghe-
proeft. Hierom is hier
besereven een corte
vermaninge en een ma-
Dier die men hebben
sal tot die chene die
inde artikel des doots
1egg hen." (p,1)

de sehrijvBr van ESL breidt uit op Gersons
stelling dat een trouwe vriend in het stervensuur op de
proef wordt gesteld.

In vergelijking tot ESL en het sterfboek van Gerson,
formuleert de sehrijver van het Delftse sterfbosk zijn
aanbpveling op een negatieve manier: "Daer om 1st weI
noot dat die duivel overmits sine beeoringe niet en
brenge 1n die eeuw1ge verdoomenisse" (p.l)

In de proloog van ESL, kondigt de schrijver de inhoud
van het sterfboek via de opsehriften van de te volgen
del.::>naan, en hier wordt niet van afgeweken. Het
Delftse sterfboek geeft een aparte
de sehl~ijver eehtel~ niet voIgt.

inhoudsopgave, die
Dsze onnauwkeurigheid

kenmerkt ook de proloog van het Delftse sterfboek. De
sehrijvar stelt namalijk dat er drie puntan zijn
waaraan de stervende zieh diant te houden, wil hij zijn

berouw, -:!"
,_I ..

zialeheil veiligstallen. Deze punten 2ijn: 1. geloof,
de belofte niet meer te zondigen. De

schrijver behandelt daze punten, maar hij wijdt dan uit
over een spectrum van ander~ zaken, die ook afzonde~-
lijk genummerd =ijn. Het zesde(!) p~nt is bijvDorbeeld,
dat de zieke moet aannemen dat Christus yoer hem is
gestorven. Van zulke onregelmatigheden is ESL vrij, net
zoals Garsons De arte mor1endi37:

37. In dit verband wijst Huizinga (1963:268) op Gersons
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"Deer-ste spr-eect vanden love
des deots ende van der- const
ende ler-ingen om weI te
leeren ster-ven. Dander-de
spr-eect vander- becor-ingen
ende temptacien (••• ). Dat
der-de deel Ieer-t hoe men die
siecken is sculdich tonder--
vr-agen. Tvierde deel leer-t
aen onderwijs met bedingen.
Tvij fste leerot hoemen de
siecken r-aden ende vermanen
sal. Tseste inhout seker- ghe-
baden (••• )" (i-r-.26-35)

Ger-son

"Ende in dit cor-te
boecsken sijn vier-
per-ticulen. Als ver--
maninghen, vr-aghen,
ghebeden. En wat men
doen sal." (p.l)

In de duidelijkheid Waar-mee de schrijver- van ESL de in-
houd aankondigt, heeft hij dus het voor-beeld van Ger-son
~avolgd, wat bijdraagt tot de br-uikbaar-heid van het
ster-fboek bij de star-vende.

3.3 Over de lofprijzing van de dood en de kunst weI te
sterven

dood en de kunst weI te star-ven,
Het eerste deel van ESL behandelt de lofprijzing van de

aspecten die in het
Delftse ster-fboek onder- het hoofdstuk "Hae men die

handeld worden~e.
siecke mensche bereyden sal in sine laetste eynde" be-

(Dit hoofdstuk is ovar-igens niet in
de inhoudsopgave opgenomen!). AIle drie ster-fboeken
maken de lezer erop attent, dat de dood van de ziel

vool~liefde "to turn every sact-ed ioea into r:: <::1se
images to give it a distinct and clear-ly out11ned
for-m.II

38. K('lblar-Ross' (1986:12-15)
moder-ne houding tagenover de dood belicht aen gehaal

beschr-ijving van de

ander standpunt; i.p.v. richtlijnen dia de starvende
kunnen helpsn, wor-den de dood en nat sterven cntkend.
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veel ergsr is dan die van het lichaam. Het is intet-es-
sant dat ESL en het Delftse sterfboek dit argument
kracht bi zetten door naar Aristoteles te verwijzen.
Gerson39 noemt ~lechts zichzeLf en"in tegenstelling tot
de schr:i.Jver van ESL en het Del ftse sterfboek on-
dersteunt ij
figuren.

zijn tekst nergens met gezaghebben~;

Het is een kenmerk van Middelnederlandse traktaten, dat
zeei'"" veal ontlenen aan "illustere

vool~gangers", die meer Lridr-uk op de lezer maken "dan de
relatief onbekende naam van bijvoorbeeld een
vij ftiende-eewAJse franciscaanse monnik II (Bange 1986-
173). DI..'\tGerson geen gebnlik maakt van "illustere
voorgang8~"S " kan aan factoren worden
toegeschreven. In de eerste plaats valt Ger-sons
bekendheid niet te vergelijken met die van aen francis-
caanse mcmniJ..:.40.In de tweede plaatst geldt dat Gerson
vanuit zijn benadrukking van de stervensbegeleiding~
zijn betcog kort houdt: "Del~ ganz Iiche Mangel an
Schriftbelegen mag durch daB Streben nach KQrze 'Ieran-
lasst sein" (Schwab 1858:684).

Terwijl de schrijver van ESL de kostbaarheid van de
ziel aangrijpt als aen gelegenheid de christen van zijn
eigenw~arde en van Gods goedheid te overtuigen, is het
voor de schrijver van het Delftse sterfboek aanleiding
om de machten van de duivel te benadrukken: juist van-

39. Vgl. ~ "lj:?elmeel~ eiscllen gl"Jdende die minen dat si
sonderlinghe sorchvoldicheit dra9hen voer haer gees-
telike salicheit en gesondheit."~
derstreping.

P.1 • s mijn on-

40. \)g 1. de volgende vaststelling van Salemb1er
(1947:1315): II (Gerson) (2st; Line des vo i.x les plus
~cwutees du clerge fr5:'l'lcais."
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wege de kostbaai'hei:l van de ziel is rle dl.livelerop uI t;
"den me'1sc:hente tr2cken toter eeu\f-Jigerver-doemenisse."
Hij gaat voort doo~ hellestraf als gevolg van slecht
gedrag cp het steribed in het voor-u i :czi.::htte stellen,
waarbij de Io'Joorden"eeLIl-'Jigerverdoomenissen" ve e lvu Ldd q
veorkomen. De schrijver van ESL schroomt geheel weg van
zulke bewoordingen, en in plaats van dreigementen,
wijst hij op de beloningen van een goede dood.
"Salic:heit", "bl~jjscapen" en "eeLlwige vroechden" zullen
de berouwvolle christen ten deel vallen (vg1. respec-
tievelijk rr.a5~ 75, en 104). De enige keer dat hij wei
naar de "EH,?U~"'ighe:r'verdoemenisse" vel'""."Jijst,relc;'tivc~l~t
hij onmiddallijk tagen de verlossing van Christus (vgl.
rr.60-65). Ook mat daze vertr~ostende, posit~eve
benadering is de schrijver van ESL
beinvloed:

door Gerson

Wi s~J n ghecomen in dese waer].t niet om ~lier
te bIi/en: mer om weI en verdienlic te leven
ende guJe te dienen: op dat wi so~den moghen
ontgaen die e\f-Jigepijn der helle!"!en besit-
ten die glorie des eweghe levens" (Gerson,
p.2)

In overeenstemmin~ met Gersons mildhaid, voortvloeiend
uit zijn overtuigin~ dat in dR relatie tussen God en
mens geen tegenstelling bestaat tussen de rechtvaardige
God e'l de zondige mens4~, plaatst hij de hel op de ach-
~Drgrond door deze in de bovenstaande aanhaling aan het
Io'JErkl>JocJrd"ontgaen" te koppelen, terwijl de eeuwige
9 lor-ie bij het werkwoord "besi tten It hool~t42.

41. Zie 2.3112

42. Schwab (1858:690) stelt dat Gerson de reI van de
priester ~~s vertroostend en vertrouwenswekkend zag.
Uit het op de ac:htergrond plaatsen van de hel b Li J k t;

dat h:J.] de taak van de cmstanders op dezelfde manier
beschouwt; oak zij moe ten de zieke geruststellen en
vertl~oosten .
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Zelfs in deel een van ESL~ dat nog geen rechtstreeks
verband houdt met de pastorale begeleiding van de ster-
vende (dDel een is van aIle delen het meest gericht ~p
de stervenskunst, en niet de begeleiding daarvan, zie
De Geus 1985:19-29) is de toon hier vertroostend en
geruststellend.

De schrijvers van ESL en het Delftse sterfboek beogen
vervolgens de kunst van het sterven onder gelovigen in-
gang te doen vinden. Maar terwijl de schrijver va het
Delftse sterfboek hiervoor gevoelens van angst uitbuit,
tracht de schrijver van ESL zulke gevoslens jUist weg
te nemen en deze te vervangen met vertrouwen en ge-
rustheid. Tar illustratie:

Daerom wil ic een weynich scriven vanden
eewigher doot opdat hem die vresa der
gruweliker pinen trecke uit den sonden en
bescerme voor sonden"
(Delftse sterfboek, p.l0)

en
Waerom gheen k rsten menscha, wat sondaer hy
oec geweest hevet, die volcomen berou heeft,
en sal hemselven niet bedrooven vander doot,
noch en sal die vresen, hoedanich si oec si
oft in wat manieren si hem toe comen (..•).
(E~L, rr.111-114)

Hintons beschrijving van de ~rtes moriendi is dus eer-
der op hEt Delftse sterfboek dan op ESL van toepassing:

The Are moriendi was a religious treatise
that illustrated leginns of horrible and
persJasive demons increasing thpir insidious
assaults on man as he weavered in his last
illness (•••) rousing the fear of death and
damnation. (Hinton 1967:39)

Deze negatieve defini§ring van het genre is echter niet
geheel van toepassing op het Delftse sterfboek. De
auteur omschrijit weI degelijk de vreugden van de hemel
an Gods oneindige barmhartlgheid43 •• Maar in tegenstel-
ling tot ESL, drijft het Delftse sterfboek de extremen
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tussen dreigementen en vertr"oostingen op de spits; de
schr-ijver van ESL kiest, net zoals Gersen, voor
gelijkmatig~eid door zijn traktaat in de eerste plaats
een bron van vertroosting te maken (Beaty 1970:12-13).

3.3.1 Discrepantie tussen vertroostirgen en vermaningen
tegsn de ~chtergrond van de tweeledige opzet van
ESL

Alhoewel vertroostingen en gerusLstellingen het karak-
ter van het eerste deel van ESL bepalen, bezigt de
schrijver incidenteel ook een strenge, vermanende toon:

Dit is een nLltteende profi-:'elikeconste,
inder welcker besonderlinge die gheestelike
meer dan die weerlike luden sculdich sijn te
studeren om warachteliken die te vererighen
ende te begripen~ want riengheesteliken
staet dat eyscht, al ist oec dat een yegelic
waerlic mensch, hi si clerc oft Ieee, hi s1
be~eyt totter doot oft onbereit, is nochtan
sculdich onderdanich te WEsen Gode, alst Hem
belleft hem van hier te reepen. Mer een
gheestelic mensch is daer boven m~er hier in
gehouden ende dat cvermits sijn beloften.
(rr.163-173)

N.a.v. de waarschuwing in deze passage, merkt Beaty
(1970:8) op dat het afbreuk doet aan "the general tenor
of this discussion, (which) tis) primarily one of as-
surance and comfort". Dat laat haar tot de gevolgtrek-
Ung komen dat de s(":hl~ijvel~ het conflict tLlssen de
reeht.vaardige en genadige God, zoals veel reIigieLlze
s~hl~ijvers van die tijd met hem, niet weet op te los-
sen. Hoewel het best mog81ijk is dat de sehrijver met
dit probleem geworsteld heeft, getuigt bovenstaande

43. I.lg1• in het bijzonder p.3 van he~ Delftse
sterfboek, wiens inhoud bi]na woordelijks met ESL's
vertroostingen U1t deel ~~n overeenkomt.
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passage van een ander probleem dat onderliggend is aan
de plotselinge verandering van toon "that tends to
vitiate all the preceding assurance to the belatedly
penitent" (B(~atyi970~9).

De afwisseling tussen vertroostingen en strenge ver-
maningen valt achter te herleiden naar een meer aan-
toonbaar probleem dan dat waarnaar Beaty verwjst. Hat
betreft hier twee aan elkaar verwante kwesties, die
Beaty niet met d~ze passage in verband brengt, nl. i.

de tweeledige opzet Van ESL, en 2. de tegenstelling
tussen de ascetische en pastorale visie op de dood in
ESL. Deze kwesties zai n inher-entaan eH~aar vel~bcmden
en moeten dan ook als zodanig besproken worden, willen
zij licht op Beaty's bezwaar warpen.

De sleutel tot hun relevantia en verbondenheid staat_in
dezelfde passage aangegeven. Het betreft de fOCU5Wis-
se.ing tussen geestel.ijken en leken waarop Beaty geen
kommentaar levert. Aan het begin van deze ~assage
stelt de sc:hrijvel~ dat geestel ijken een cJrot2re
verantwoording dragen tsn aanzien v in de stervenS~~Ltnst
dan leken. Vervelgens moeten geestelijken ~~ lekFl tan
al1e tijden bereid zijn zich naar Gods wil te sch1Kken,
of de doed al dan niet verwacht wordt. Dan betreft de
ver-nanLnq weer'met namEl "een gheestelic: mensch (••.)
ov~rmits sijn beloften" (rr.172-173). Het opvallende is
dat de schrijver zich bewust toont van het yerschil
tusssn leken en geeste11jken, een yersc:hil dat hij aan
del ene kant bevestigt, aan de andere kant tracht te
niYAlleren. Geestelijken dragen vclgens hem een grotere
yerplichting tot ~et bestuderen van de stervensleer,
wat niet inheudt dat leken zich y&~ die verplic:ht1ng
ontslagen dienen te veelen. Deze focuswisseling is
verklaarhaar tagen ~e achtergrond van de tweeled1ge op-
ZG"ltvan EBL. '\
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Alhoewel de schrijver in eerste instantie van een
homogeen p~blie~ uitgaat44, had het sterfboek een meer-
voudige toepassing. Het diende in de eerste plaats als
studieboek voor de geesteljjken, maar tekenend voer die
tijd speelde het sterfboek op twee manieren een rol bij
de opkomend~ lekenaktiviteit: 1. de leken konden zich
met behulp van het sterfboek de kunst van het sterven
zelf bijbrengen, 2, met hun verworven kerm Lss konden zij
vrienden an familie tijdens hun sterven bijstaan. Het
sterfboek was dus als studie- en gebruiksboek b2doeld.
Dit meervoudige gebruik wordt door de werkwoorden
"lesen" en "leren" in de regels vool~afgi..'\andeaan de
proloog zichtbaar. Aan de ene kant diende het in dagen
van gezondheid bestudeerd te worden, en aan de andere
kant was het om voorgelezen te worden aan zieken, wat
op het doel van stervensbegeleiding duidt.

Beide functies zijn echter niet evenredig in het
sterfboek vertegenwoordigd. Delen twae tot en met vijf
zijn op de stervende gericht, wat blijkt uit de inter-
actie tussen de zieke en omstanders. (Hoe deze inter-
actie precies verloopt, zal later toegelicht worden.)
Deze delen staan in vergelijking tot het ee~ste, in het
teken van de stervensbegeleiding. Deel een is anders
van ac.lrd;;hierin staat de stel~venskLlnsten de vel~hee,--
lijking van de doad centraal; dit deel is dus meer
theoretisch-betogend.

44. Vg1 : "een 'Seernotabel ende orbaerlic tractaetken
twelc dat seer nootelic allen kersten menschen is te
hebben b.lnnenharen husen (•••).",
derstreping)

rr.1-3, m.ljnon-
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Overeenkomst1g met de twee verschillende doelstellingen
bevat het sterfboek pastorale en ascetische aanwij-
zingen. Naar analogie van de verdeling van stRr-
venskunst an stervensbegeleiding geldt voor ESL het
volgende~

In der Ars moriendi, obwohl das pastorale
Moment in ihr vordringlich ist, (wird) doch
auch das asketische Moment betont (•..).
(Rudolf 1957:9)

Het pastorale "moment" in ESL omvat de vool~tdurende
vertroostingen voor de zieke w~drbij de schrijver over-
wegend de leek voor ogen heeft. Vooruitlopend op de
Jnde van ongeloof het volgende voorbeeld:

Want ~lc goet mensch en is niet aIleen
gehouwen om te geloven die principaelste ar-
ticulen des gheloefs, mer oec mede aIle die
heilige scrifture, te minsten lnwendelic
ende int gemeyne (•••)." (r-;.215-219, rnaf n
onderstn:.:!ping)

Onder het ascetische "momentll kunnen die il1stanties
geschaard worden, waar de schriJver de dood verheer-
lijkt en tot stervensvoorbereiding aanspoort. Hij heeft
hier niet zozeer de zieken, als weI de gezonden veer
ogen, in het bijzonder de geestelijken, "overmits hun
~eloften'l (r.173). Juist vanwege het verschil in karak-
ter tussen de delen ~~n (stervenskunst) en twee tot en
met vijf (stervensbegeleiding), zijn d~ twee doelstel-
lingen en de daarmee gepaardgaande ascetische en pas-
torale benadering, nergens met elkaar in conflict, wat
schijnbaar weI het geval is in deel ~~n, crndat bij de
verheerlijking van de deod, en de l1adruk op de ster-
vensvoorbereiding toch alreeds, wat Beaty noemt, "the
belatedly repentant", betrokken wordt. In haar bezwaar
tagen de afwisseling van toon houdt Beat~ echter geel1
rekaning met de tweeledige opzet en de daarmee
verschillende doelstellingen van ESL. Zender om het nut
van de stervenskunst af te schepen, wil de schrijver in
deel een ook r.iet zi f n belofte 'van "een saer suete
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maniere van vermaningen" (zie de prolo~g) ~reken. Hij
tracht dus een balans te vinden tusssn gezonden en
zieken, leken en g~estelijken. Dat hij daar niet altijd
in slaagt, illustreert de paragraaf waarover Beaty is
gevallen: doer telkens zijn focus te wisselen, uit de
schrijver zijn vrees een bepaalde groep uit te sluiten.

Het onderscheid tussen leken en geestelijken h~eft de
schrijver niet van Gerson overgenomen; vanaf het begin
heeft Gel~son het over "Broeder" of Suster", en rergens
wijst Gerson nadrukkelijk op het belang van ster-
vensvoorbereiding; in zijn sterft~ek staat de begelei-
ding van de zieke absoluut centraal. M.a.w., ESL breidt
hi~r op het sterfboek van Gerson uit, zonder dat dit
tho (oste gaat van de vertroostende stervensbegelei-
ding. Het Delftse sterboek daarentegen is absoluut rep-
resentatief voor de stervensvoorbereiding; deze tekst,
met de klem op hel en verdoemenis, spoort aan een goed
leven te leiden, en is dus een voor-baeLd van "Kunst; des
hf.?LIsamen Lebens". Op die maniet- zijn het Del'ftse
sterfboek en dat van Gerson elkaars tegenovergestelde.

Een uiterst belangrijk punt dat de schrijver van ESL
aan het sterfboek van Gerson ontleend heeft, is het
belang van het conformeren in het stervensuur van de
eigen wil aan die van God:

Gerson

"(Die v:.erstenmensche
(•••) (is ) (scu 1dic h)
die deot gaerne ende
willi=hliken met wil-
ligher'redenen sijnre
sielen (.•.) te ont-
fanghen ende gedeechsa-
meliken te liden ende vol-
maectelick sinen wille te
settene in den wille Gods
(••.)". (rr.115-118)

"(•.•) Denc dat wi al
sijn onder die mach-
teghe hant gods en on-
der sijn wille. En
hoedanich wi sijn, co-
ninghen, e4t heren,
rijc of arm, wi moet-
en al betal~n die
sCL\lde des doots. II

( p , 1)
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Met het oog op Gersons mystieke theologie, speelt het
conformeren van de eigen wil aan die van God een
belangrijke rol bij het streven naar eenwording (Ozment
1969:55-56). John Geiler van Keisersberg (+1510), een
vurige aanhanger van Gerson (Dempsey Douglass 1966:79),
drong in 2ijn preken herhaaldelijk aan op stervensvoor-
bereiding als hulpmiddel bij het streven:

To die well means to accept death willingly
from the hand of God, to have lived with
such attachment to heavenly things that the
will is able to accord with that of God.
(Dempsey Douglass 1966:138)

3.4 De verz~ekingen op het sterfbed
Uit het ops~nrift tot het tweede deel kan afgelaid wor-
clendat de schrijver hier meer dan in deel ~~n, de
sterfbedsituatie voor ogen heeft: "Da'(.anderde deel is
van die becoringhen oft temptacien die de menscen heb-
ben in haer Llterst~" (rr.195-196, rnaf n onderstl~eping).
Tegen de achtergrond van de evaluering van Beaty's
kritiek ten aanzien van de afwisseling tussen verma-
n1,gen en vertroostingen, kan het verschil tussen de
manier waarop ESL en het Delftse sterfboek de
temptaties behandelen toegelicht worden. Want terwijl
de schrijver Van ESL hier getrouw blijft aan zijn pas-
torala bezorgdheid veor de zieke, blijft het Delftse
ster~boek in een ascetische doodsbenadering steken, een
benadering die moeilijk met de behoeften van de ster-
vende te verzoenen valt. Een eerete aanduiding daartoe
is het feit dat in het Delftse sterfboek de bekoringen
her en der door de ,tekst verspreid staan. Dat maakt het
Delftse sterfboek ongeschikt voor stervensbegeleiding.
De schrijver van ESL daarentegen, graepeert aIle
bekoringen bij elkaar, en bespreekt slechts de vijf
I. pl~incipaelsten1\ ~ het resultaat van zijn voornemen 3en
studie- ~n gebruiksbeek te schrijven. Gerson behandelt
de temptaties aan het sterfbed niet als zodanig. De
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praktische raadgevingen die ESL echter ter bestrijding
daarvan geeft, staan bij onder diens
"vermaninghe" en "wat men doen sal" gegroepeerd.

3.4.1 De verzoeking van het ongeloof

3etreffende deze eerste temptatie kan worden vastge-
steld dat ESL en het Delftse sterfboek bijzonder zwaar
aan deze zonde tillen. Immers, het gelG~f is het funda-
ment van de zaligwording. Ook geven b~ide sterfboeken
te kennen dat de duivel zijn uiterste best zal doen om
de zieke mens in ongeloof te trekken (vgl. p.7 van het
Delftse sterfboek, en rr. 210-213 van ESL). Maar anders
dan in het Delftse sterfboek, speelt de duivel in ESL
een onrlergeschikte rol. De schr1jver haalt de duivel
in deze bespreking nergens in de direkte reden aan, en
hij stelt met grote beslistheid dat de duivel geen
macht over de mens heeft, zolang hij "sijn sinnen ende
vsrstant heeft enue reden ghebruyct" (r-r,227-228) .
Bovendien sterkt de schrijver het zelfvertrouwen doer
op de volgende woerden van de apostel Paulus te wijzen:

En wilt den vyant gheen stede geven ende hi
sal van u vlien. (rr.229-230)

De manier waarep de duivel dus in ESL ten tonele
~evoerd werdt is, zeals Beaty (1970:11) opmerkt, "more
archaic in expression, than in substance". De schrijver
van het Delftse sterfboek daarentagen, laat de duivel
vQortdurend in de direkte reden argumenteren, wat het
zelfvertrouwen van de zieke juist zou kunnen ondermij-
nen:

Du onsalige mensche, du staerste in grote
dwalinghe. (Hat) is niet alstu gheloveste
of als man die prediket. (..•) wat meent
ghi dater een helle is? (p.7-8)
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De schrijver van ESL voIgt wat betreft dR prominwntie
van de duivel, de lijn van Gerson; in zijn De arte
~oriendi speelt de duivel immers geen rol, een feit
dat kan worden toegeschreven aan Gersons felle verzet
tegen "the satanic fever of the fifteenh century"
(Lecierque 1968:482).

Behalve dat de schrijver van het Delftse sterfboek de
duivel telkens aan het woord laat, doet hij nergens
praktische wenken aan de hand die de zieka in zijn
geloof sterkt. Ook dat is een aanduiding dat het
Delfts~ sterfboek geen stervensbegeleiding ic In ESL
kunnen ~"Jel praktische wenken aangetroffen worden, die
de bekoringen van de ;-:iLliveleen halt dienen te roc I ....11.

De schrijver moedigt de zieke aan om aan bijbelse
figuren, die voor hun geloof bekendheid verwierven, te
denken zoals Abraham en Job (rr.249-50). Bovendien
betrekt hij de omstanders m9t het vocrstel de
geloofsbelijdenis voor de zieka uit te spl~eken "met
luder stemmen (••.)" opdat die vyanden, die dat SCLlwen
te horen, moghen verjaecht worden" (rr.241-244)4G.
Alhoewel Gerson de bekoring van ongeloof niet benan-
delt, treffen we in zijn sterfboek d8rgelijke
raadgevingen aan. Ais de zieke nog niet te ver heen is
"dan sal men hem voer lesen devote historien en innighe

45. Het eerste stadium dat de moderne stervende volgens
Kabler-Ross (1986:34-43) doormaakt, is het ontkennen
van de dood~ aen stadium dat Raidt (1987:83) relateert
aan de verzoeking van ongeloof. Het verschil tussen de
moderne en middeleeuwse stervende betreft in dit ver-
band de aard van het conflict: hat ontkennen van de
dood bij de moderne stervende "is a completely, inte-
rior (conflict), isolating the patient in himself
(.••)." De middeleeL\~\lSestervende kon zijn con f 1ict op

ruivels (die verjaagd konden worden) projecteren (Raidt
1987:83) .
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gh~baden (••.) of man sal hem voersegghen die ghebode
Gods" (p.8). Bi.jna terloops merkt de schrijver op , dat
de gewoonte in kloosterorden~ de geloofsbelijdenis hard
op voor te lezen, gerust nagevolgd mag worden. De uit-
gevers van ESL denken hierbij aan gemeenschappen van de
Broeders en Zusters van het Gemene Leven (De Geus
1985:16). Post wijst erop dat deze gemeenschappen
veel waarde hechtten aan ':~ral prayers and outward
forms of worship and devotion" (1969:354). O'Connor im-
mers, ziet ee~ verband tussen de Broeders van het
Gemene Leven, en de varspt-eiding van de PII'"tes mor :.....::'ndi

in West-Europa (zie 1.1.4).

Voordat de zonde van wanhoop aan bod komt, moet nog aan
~~n aspect aandacht gegeven worden. Het betreft hiar de
rr.215-220~ wiens geheel een uitstekend voorbeeld vcrmt
voor het vermogen van de schrijver~ de ambtelijke
kerkelijke traditie met so~pelheid te behandelen~ wet
het pastorale karakter van het sterfboek vergroet. In
deze regels namelijk, stelt de schrijver dat elk goed
mens, alles van het Heilige Schrift dient te geloven.
Dat is nogal wat, want het imj.Jliceert dat "elk goed
mensch" het I-IeiligeSchl'"iftin z af n tot.:;tliteitdient te
kennen! De schrijver verzacht daza varmaning dan ook
met het volgende: "te minste inwendelic ende int
gemeyne" (rr.218-219) (in grote trekken dLIS). Deze
houding is geheel in lijn met zowel de opvattingen van
de Moder-ne Devoten, als met die van Gerson betreffende
kennis. Immers, als reactie tegen de speculatieve
theologie en de mystiek, waren beiden van mening dat
slechts kennis in dienst van pastorale zorg ht;:!tekenis
had (~gl. Glorieux 1967:450 en Pourrat 1924:253-255).
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3.4.2 De verzoeking van wanhoop en moedeloosheid

De behandeling van de tweede bekcring in ESL verschilt
eveneens opmerkelijk van die van he~ Delftse sterfboek.
Bcvendien weerklinken in dit deel Gersons opvattingen
over de mystiek.

De pertinente boodschap in onderhav~ge de bespreking is
volgens Beaty: "salvation is always open to the
penitent" (1970~i2). Volgens haar is de bespreking
door en door traditioneel. Ondanks het feit dat de
overlevering van deze gedachte goed gedocumenteerd
(Beaty 1970:12)~ zijn de argumenten en praktlsche
raadgevingen opbeurend en verfrissend. Daarom is het
zinvol om te kijken hoe de schrijver van het Delftse
sterfbcek de zonde van wanhoop en mistroostigheid
benadert.

Net zoals bij de zonde van ongeloof het geval was
verschaft de schrijver van het DelftsE s'terfboek ge~·
praktische raadgevingen om wanhoop te bestrijden. In-
tegendeel, de lezer moet hier tevreden zijn met breed-
voerige beschrijvingen van Je hel:

Die h~lle sal noch nemermeer eynde hebben en
sa] ncch nemermeer die pine verminderen.
(j:'.15)

Bovendien lamenteert de schrijver hier uitvoerig over
diegene die een zondig leven geleid hebben~ waardoor
men juist in wanhoop 20U kunnen vervallen:

Och wat batet nu dat een ryck man geweelt
heeft en aIle genoechte deser wereld beseten
heeft in ~roter vroechden en bliscappen is
dat sake dat sijn arme siele daer ommmen
eeuwelic verdoemt en verloren sal wesen.
(p.15)
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Het pregnantste verschil tussen de manier waarop de
schrijvers van ESL en het Delftse sterfboek de zonde
van wanhoop ~espreken ligt echter, in wat Beaty noemt,
II tt1e validity of deathbed repentance", besloten
(1970:13). De schrijver van ESL verzekert de zieke ten
stelligste, dat hij niet hoeft te wanhopen, hoe groot
zijn zonden ook geweest mogen zijn, mits hij oprecht
berouw heeft46. Tekenend voor de pastoraal-pr~ktische
ingesteldhe1d van de schrijver, wijst hij erop dat in-
nerlijk berouw in aIle gevallen voistaat:

(•••) ende al waert dat hijse (de zonden)
noch niet biechten en konde oft en mochte bi
ghebreke dat hi nyemant ghecrighen en
mochte, die hem sijn biechte mochte horen,
c~t want hi oec niet spreken en mochte
(.•.). (.••) "in I<'Jaturen die sondare ver
sucht, hi sal salich wesen.' (rr.293-301)

De belangrijkheid van innerlijk berouw en de pastorale
uitwerking daarvan, heeft de schrijver van ESL ook van
Gsrsons sterfboek overgenomen. Voor het zieleheil,
meent Gerson, "ist ghenoech dat hi antwoert op die
voerscreven vraghen en ghebeden (...) met tekenen der
handen of aIleen met consent des herten" (p.9, mijn
onderstreping) • Deze zachtmoedige houd Lnq staat
lijnrecht tegenover die van het Delftse sterfboek:

Laet die duvel also niet becoren dat ghi
enigs dootsonden ongebiecht last, !.!l§.!:_

46. In zijn wanhoop werd de middeleeuwse stervende ~us
bijgestaan door het medeleven van omstanders en de
genadige liefde van God. Ook de moderne stervende maakt
gevoelens van wanhoop mee, maar volgens Raidt (1987:84)
zijn deze gevoelens veel complexer dan ze voer de mid-
deleeLlwel~waren: "E'asically it is an eHperience of
(secular) guilt and failure which has to be worked
through and this, so it seems from KUbler-Ross' writ-
ings, is far man:? difficult for the-madern person."
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spre~~et aIle diene sonden VolcDllfelike uit.
Want ghi moghet den griester u sonden liever
openbaren en bi.echten dan ewelic mitt8n
duvelen deer om ghepinicht te werden.
(p ,3, m.l.J n or.del~=treping)

Uit de twee opvattingen, betreffenda innerlijk en
uiterlijk berouw, blijkt duidelijk hGB vastberaden de
BC hi" ij vel" ,an ESL is om de boodschap van verzoening te
vel~kondigcl1. Hij stel t. echb?r weI ee'1 voorwaarde VOOI~

geldigheid vsn innerlijk berouw: "s0 langhe als die
siele int 1ichaem is ende vel~stant ghebruyct" (r. 287) •

Niet aIleen bij de zonde van wanhoop, maar ock in de
rest van het sterfboek, treft men deze voorwaarde vaak
aan. Op die manier plaatst de schrijver een correctief
op de eige,; verantwoordel ij kheid: ander-s dan in net
Delftse starfboek, worcit de zieke in ESL als het ware
gemachtigd om zelf vrede met God te maken, zonder dat
de inter-ventie van een priester strikt noodzakelijk ~s.
DE: schr-ijver van ESL machtigt de zieke op grond van de
ver-standelijke ver-mogens, een redenering die hij aan
het ster-fboek van Gerson ontleend heeft:

Waert jet W~e sieke sijn spraeck verloren
hadde, mer sijn verstant noch heeft: die is
ghenoech dat hi antwoert op die voerscreven
vraghencen ghebeden (••. ) met consent de~
herten. (p.9)

Op een eenvoLldige manier- is deze wissehH?rking tussen
het verstandeliJk~ en het innerlijke een uitdrukking
van Gersons theorie over de interactie tussen de
Dev'otio en de Scientid. Ondel~ De\"otio immers, verstaat
Gerson affectieve ve~mogells die het doorvoelen van Gods
liefde mogelijk maknn. Met Scientia bedoelt Gerson die

sen Godsbegrip kan ontstaan
(vgl.2.3.2.2). Volgens Gerson staan b~ide vermogens in
een wederzijdse ondersteunende verhouding tot elkaar,
een beschouwing die Gersons mystieks theclogie uniek
maakt (Ozment 1969:53). Hier, in de bekor-ing van.
wan hoop, vindt deze beschouwing op een eenvoudiger maar
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daarom praktischer vlak neerslag: het ervaren van in-
nerl ijk berouw (" 'in wat ur-en die sc,ndare ver-sLlcht~ hi
sal sal~t:h ~\jesen'" rr.300-3(1) lit;;ltop dezelfde lijn
als het door-voelen van Gods liefde, dat echter sIc .hts
dan mogelijk is, als de ver-standelijke vermogens die
kunnan b"~'':iattena

Om de zieke te helpen niet aan wanhooo tan onder- te
gaan, r-aadt de sc:hr-ijver van ESL de omstander-s aan, hem
hat kruis van Chr-istus te tonen:

Mer om warachtich betr-ouwsn te nebben tot
Gode (••. ) dair sal hem toa br-enghen ende
trecken die ghedaente ends gasteltenisse des
lichaams Cr-isti aen den cruce (••• ).
(l'"I~. 316-320)

Ook dit advias is aan het ster-fboek van Ger-son
ol"ltleend:; ("Den siecken salman tcenen dat cruis ons
hel'"en", (p ,9) • Schwab ver-duidelijkt wat voor een
balangrijke pastorala rol het kr-uis Vdn Christus in
Ger-sans pr-aken voor het volk gespeeld heeft. Volgens
Sc:.lwab beschouwde Gerson het kr-uis als de br-cn van het
heil voar zondar-en, met name veor die zondaren die door
wanhoop bevangen waren:

'Wenn die Welt sich gagen dich er-hebt~ das
Fleisch dic:h belistigt, der- Teufel dir
droht, umfa5se in wehram Glauben dieses
Kreuz und du wir-st nicht fallen, nic:ht
~eben, ni~ht ErmGden, nic:hts ver-lieren •
Aber- du sagst~ ic:h habe nichts Gutes
gethan, I"lic:htsGott zu Liebe vollbracht,
wia kann ic:h zum Kr-euze treten? (••• ) So
sage ic:h dir-: tritt dennoch zum Kreuze,
denn wc die Silnde gross. ist noch gr-dsser-
das Er-bar-men.'(1858:392)

Het cverdenken van Christus a~n het kruis speelde aen
belangrijke r-ol bij de meditatie van de Moder-ne
Devoten, met het doel zich deugden, zoa~s gehocr-
zaamheid en o0tmoedigheid, eigen te maken (Post
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1968:533 e.vo). Bovendie!n vewduidelijkt Cruysbergh, dat
het kruis deel was van ae pastorale zielezorg bij de
Moderne Devoten (Post 1968:180-190).

30403 De verzooking van ongeduld

In de eerste plaats is hier Beaty's kritiek op de be-
handeling van de onderhavige zonde van belang, omdat
dat het pastorale karakter v~n ESL bij voorbaat onder-
mijnt. Beaty's kritiek betreft het uitblijven van
priaktisc:he wenken en verwijzingen naar bijbelse
figuren, beroemd om hun geduld. Ook op de afwEzigheid
van de duivel levert Beaty kommentaar. Daarom typeert
zij de bespreking van ongeduld als voIgt:

The outstanding c:harac:terof this section is
its meagerness of thought, in comparison
with that of the two prec:eding disc:ussions.
(1970~14)

Beaty stelt ec:hter niet de vraag, waarom de sc:hrijver
hier een tamelijk droge behandeling geeft van de on-
derhavige zonde. Zij volstaat met een opsomming van de
inhoud, alvorens over te gaan tot de bespreking van de
zende van hoogmeed. Dat enige toelichting weI op zijn
plaats is, wordt door de openingsregels tat deze
bekering ~angegeven. Wat epvalt, ic dat de sc:hrijver de
zonde van engeduld relativeert tegsn ~e liefde van de
stervende veer Ged47:

47. Daze derde bekoring is tegen de liefde van God om-
dat de stervende rebelleert tegen zijn lichamel1jk I1j-
den. Onk de moderne s~~rvende gaat door een fase van
engeduld en weede (KUbler-Ross 1986:44), ondanks het
feit dat hij ever geneesmiddelen besc:hikt die zijn
lic:hamelijk lijden kunrien vsrlic:hter'. Zijn boosheid
geldt !letor:vel~mijdeliJke: II He feels a'\:tac:kedin j',ls

autone~y and is angrily helpless in.the face of an ill-
ness which is destroying the plans for his life" (Raidt
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Die ~erde be~orjn9h~ js van enverduldicheit
ends is tagen die liefte Geds. (rr.343-344)

ze radenering leept als een rede draad deer het
halverwege velt te lezen:

So wie s~Jn siects ef sijn deot met
droefheden en enverduldichlic ontfanghet,
ti':5een tekei1dat hi Gode niet genoech en
mint. (rr.363-365)

en vlak veer de afsluiting staat:
Ends waGt die temptacie vacht tegens dye
liefte~ sender welcke liefte nyemant salich
worden en mach. (rr.405-407)

Hieruit kan afgeleid worden dat engeduld niet zozeer
hat resultaat van duivelse listigheid is, zoals dat weI
bij de bekoringen van ongelo01 en wanhoop het geval
~'Jas, maar van Meriens' gebrek aan Iiefde voer God. In
dit geval is het dus niet de duivel die de stervende in
"onverduldicheit treckt", maar de geringe liefde voor-
God bij Moriens zelf. De zende van engeduld en op-
standigheid wordt dus vanuit aen andere invalsheek
benaderd, wat de afwezigheid van de duivel verklaart.
Daarbij komt dat de ziekte van de ~tervende er hier een
dimensie bijkrijgt. In de voorafgL Ande bekoringen waren
pijn en ziekte de oorzaak van de kwetsbaarheid van de
stervende veer de aanvallen van de duive14s• Bij de en-
derhavige zonde echter, werdt Mariens de positieve kant
van ziekzijn getecnd: mite in dankbaarheid aanvaard,
heeft ziekte een louterende functie:

1987:84) •

48. VgI. weereens: "l,tjantso wanneer als die mensche
ghepijnt snde ghequelt wort met siecten ende met
dl~oefheit, so cee-untdye viant", n-.268-269.
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Want dye siecte veer die doot~ ist datmense
lijdt alst beheert, es eenrehande
vaghevier. (rr.391-393)

Daze redanering verduidelijkt Gerson in 2ijn derde ver-
maning (p.2-3)~

Biddende gedde die swaerheit des tegenwoer-
deghe pijns si sen afslach en vergiffenisse
dijnre sonden ~nde die vervae~like pine des
vagheviers. (mijn onderstreping)

Het lijden wordt dus als boetedoening, en niet als
straf beschouwd~ aen feit dat in hoge mate bijdraagt
tot hat pastorale karakter van beide sterfboeken. De
schrijver van ESL heeft, steunend ep Gerson, niet de
ascetische, maar de vertroostende leer van het
vagevuur van William van Auvergne gevolgd.

3.4.3.1 De betekenis van het vagevuur in de bakering
van ongeduld en het pastorale karakter van ESL

In de geschiedenis en ontwikkeling van het vagevuur
zeals Le Goff (1984) die kenschetst, kemt naar voren
dat de populariteit van het vagevuur binnen de leken-
godsdienst rond dezelfde r~riode als teen ESL in omloop
kwam, zijn t.logtepunt bereikte:

Purgatory, caught up in the personalization
of spiritual life, actually foster~d
individualism~ it focussed attention on in-
dividual death and judgment that followed.
(1984~253)

Reeds lang voor die tijd was het bestaan van het
vagevuur door de scholastische theologen ambtelijk aan-
vaard, tijdens het tweeds cancilie van Lyons in 1284;
m.a.w. voordat het vagevuur gepopulariseerd werd, was
het reeds theoretisch in de katholieke leer verankerd.
De aard van het vagevuur als zijnde een plaats van
boete enlof straf was in de late middeleeuwen een heet
hangijzer~ In het eerste geval .was het vagevuur de
voorkamer van de hemel, en in het laatste die van de
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hel. Het interessante feit doet zich voor dat die
theologen (en dat waren volgens Le Goff de meesten),
die het vagevuur als straf opvatten, tevens van mening
waren dat het Dlechts na de dood ervaren kon worden.
Thomas van AqLlinas heeft deze I""edenering het
duidelijkst geformuleerd:

Entrance into purgatory occurs only after
death. Purgation does not begin on earth,
(.••). Penance can occur only during life;
after death there is only punishment. There
fore purgatory occurs only at the moment of
death. (Le Goff 1984:291)

Bij de scholastische theoloog William van Auvergne ech-
ter, kan de gedachte teruggeyonden worden, dat het
vageyuur een Yoortzetting van aardse boetedoening is:

(•••) (purgatory) (is) a continuation of
earthly penance, (.••). Purgatory is there-
fore a pl~ce of penance. (1984:242, mijn
onderstI....epa.nq )

William van Auvergnes opvatting van he~ yageyuur,
vloeit voort uit zijn verantwoording daaryan. Volgens
Van Auvergne dankt het yagevuur zijn bestaan aan het
feit dat berouw (na ge100f), als belangrijkste voor-
waarde voor het zieleheil geldt. Omdat boetedoening in-
her2nt verbonden is aan berouw binnen het proces van
zaligwording, bestaat het vagevuur:

Those who have denied the existance of
purgatory, have not been aware of repen-
tance. (Le Goff 1984:243)

Gesteld dat het vagevuur niet bestaat, dan zouden veel
mensen de mogelijkheid ontnomen worden, hun boetedoen-
1ng te voltooien. Zev:.el'"met het oog op c' vele plotse-
linge sterfgevallen ysrvulde het vagevuur Van Auvergnes
sterke drang naar gerechtigheid en boete, een drang die
~e twaalfde en dertiende eeuw ceheerste (Le Goff
OJ.. 984 ~243) • Van AuYergnes opvatting. van het vagevLluro
laat zich dus eerder in het licht van vertroosting, dan
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in dat van angstaanjagende bedreiging plaatsen. Dat
wordt verder bevestigd door het feit dat Va~ Auvergne
het pijnlijke karakter van het vagevuur op de ach-

!

tergrond plaatst en zijn
toont:

louterende functie beklem-

Purgatorial penalties are penalties that
complete the penitential purgation begun in
this life. (Le Goff 1984:243)

Met deze geruststellende beschouwing van het vagevuur
neemt William van Auvergne sen uitzonderingspositie
onder de scholastische theologen van de dertiende eeuw
in, een positie die Le Goff zijdelings toeschrijft aan
de ernst waarmee William van Auvergne zijn pastorale
verplichtingen opvatte:

This secular clergyman, this pastor, however
great a theologian he may have been,
nevertheless remained closer to the concerns
and mental habits of his flock than the new
academic intellectuals, who outstripped him
in scholastic theology at the price of being
somewhat shut up in the Latin Quarter
ghetto, just coming into existance.
(Le Goff 1984:242)49

V~~r William van Auvergne betekende het vagevuur dus
een vertroosting, een mogelijkheid van genoegdoening
over de grens van de dood heen. Voor hem voltooide het
vagevuur het proces van boetedoening dat verkiezelijk
reeds op aarde een aanvang diende te nemen.

49. Aangezien de Kerk in de late middeleeuwen het
vagevuur als iets beangstigends propageerde (Le Goff
1984:289), kan de vraag gesteld wpr~en, of pastorale
ervaring bij theologen van invleed was op hun beschouw-
ing van het vagevuur; immers, ook Bersons pastorale er-
varing is geed gedocumenteerd (Schwab 1858).
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II ESL en Gersane sterfboek Llijkt dat zij Van
orgns5 beschcuwing van het vagevuur overgenomen heb-

de sc.:I·II'·ijvel~sstellen ziekte "als eenl~ehande
'i;Ji1(~!\/i(:1,r'U VOOI~, ~'~at impl iceel~t dat de louterende werk-
ng daarvan reeds op aarde doorvoeld kan worden, waar-
~ccr ziekte en bij gevolg het vagevuur in een positief
licht keman te staan. Als de zieke zijn lijden als een
gsschenk van God aanvaardt, als deel van zijn
boetedoening dan draagt het tot zijn zieleheil bij. Zo
15 de zieka op dat moment geen pion tussen de machten
van goed en kwaad en wordt hij in staat gesteld actief
bij het sterfproces betrokken te raken. Tegen deze ach-
tergrcnd kan Beaty's kritiek weerlegd worden: dat de
duivel hier geen rol speelt, noch praktische wenken aan
de hand worden gedaan, is het resultaat van het per-
sccnlijk karakter van de verhouding tussen God en mens:
de starvenda ontvangt lijden als een geschenk van God.
Praktische wenken in de trant van het overdenken van
bijbelse figuren we' ~en daardoor overbodig, want juist
in de persoonlijke aanvaarding van lijden ligt de
genoegdoening besloten.

3.4.4 De verzoeking van hoogmoed

Hat onderscheid tussen aen ascetische en pastorale
l:!irtes mor i.end i. komt dLlidelijk naar voren in de manieren
waarop ESL en het Delftse sterfboek de bekoring van
hoogmoed behandelen. Het grcotste verschil betreft het
fait dat de schrijver van ESL deze zonde aan de onmid-
dallijke sterfbed-situatie relateert terwijl de schrij-
ver van het Delftse sterfboek het aan een onchris-
telijke levenshouding koppelt. Dat blijkt uit de
specifieke vormen van hoogmoed, l'Jaarnaar beide
sterfboeken verwijzen.
stervende in:

In ESL fluistert de duivel de

'0, hoe vast bistu int galove, hoe sterc
bistu in hopen ende hoe gestadich bistu in
verduldicheit; 0, hoe vele doechden hebstu
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gedaen.' (rr.425-428)~O
De hoogmoed waarmee de zieke getempteerd wordt, geldt
zijn zelfgenoegzaamheid over het succesvcl bestrijden
van de voo,~afgaande bekoringen. Vanda-ar dat het de er-
varing van de schrijver is, dat de duivel vooral gees-
telijken en vromen op die manier bekoort. Het Delftse
sterfboek daarentegen, vat hoogmoed op als de gehech-
theid aan wereldlijke zaken~~:

Wat hebstu glorie en genoechte in cos-
telicheit deser werelt. Weetstu niet Jat die
glarie deser werelt anders niet en is dan
een bedriegenisse: wat bistu vrolick in dat
gene dat di bedrieghet. (p.22)

Om de lezer hier van af te houden, vertelt de schrijver
dat vele mensen onverstandig zijn, en te laat tot in-
zicht kamen. Daarom worden zij verdoemd en zijn de
straffen vreselijk (vgl.p.21-22). De schrijver van ESL
zegt ook dat deze zonde tot verdoemenis leidt, maar hij

50. Het draagt tot het ascetische karakter van het
~elftse sterfboek bij, dat de duivel voortdurend in de
directe rede aan het woord is, wat in ESI hier niet
hetzelfde effect heeft. Dat komt omdat de schrijver de
duivel zijn' eigen woorden even verderop laat terug-
nemen: "Du hebste mi verwonnen, want so wanneer als ic
di verhoverdighen wil, so veroetmoedichste di selven
ende so wanneer dat ic dy nederdrucken wille, dat is te
verstane by wanhopen,
(r-r ,451-455) •

so hGftstu dy selven Op"

51. Het is interessant dat de moderne stervende weer
met sen heel ander soort hoogmoed te kampen heeft. Vol-
gens KObler-Ros$ (1986:44) bestaat de tweede fase die
de stervende doormaakt uit bc~shei~ en fustratie. Dat
is o.a. het gevolg van de vraag "~"aarom ; I.. "..L r-, dis de
stervende zich voortdurend stelt, alsof hij op een
ander plan staat dan zijn medesterv~lingen.
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geeft gerichte aanwijzingen de hoogmoed te bestrijden.
Hij moet zichzelf verootmoedigen en zijn zonden bepein-
zen. Hat is tekenend voor het pastorale karakter van
ESL, dat de schrijver zijn vertroostingen onmiddellijk
voortzet: hij begrijpt dat het verootmoedigen en
bepeinzen van zonden weer kan leiden tot wanho~p;
daarom I~aadthij de zieke aan "sijn herte tot Gode (op
te heffen)", en "weI weghende ende overdenckende die
ontfermherticheit Godes" (rr.443-445). Ondanks het feit
dat Gerson de zonde van hoogmoed niet behandelt,
fen we det advies weI in zijn sterfboek aan:

tref-

Scicke aIle dijn herte tot gode biddende dat
hi bij die sijn. (p.3)

Nog een belangrij ~:.verschil is de l<'lijze waarop de
schrijvers van ESL en het Delfts€:! sterfbc)ek ver-
ste.ndelijke vermogens in dit opzicht beschouwen: die
van het Delfste sterfboek klaagt, dat ondanks "ons
edelike verstand des menschen", velen blind zijn voor
"dese stinckende hoverdie". De schrijver van ESL
daarentegen, wijst op een positieve manier naar het
"adele verstand"; zolang de ~ieke dat gebruikt, kan de
duivel hem niet in verzoeking leiden (rr.487-494).

Dat ESL de behandeling van deze zonde specifiek tot
geestelijken en vromen richt, illustreert de ruime
toepass1ngsffiogelijkhedenvan het sterfboek. Het behoort
niet alleen in de handen van geestelijken om zieken bij
te staan, maar het maakt ook Yoorziening voer de
specifieke behoeften van geestelijken in hun e1gen
stervensuur. Ook hiermee breidt de schrijver van ESL
dus op het sterfboek van Gerson uit.
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3.4.5 De verzoeking van wereldse zaken

Deze bekoring betreft het te zeer in beslag genomen
worden door tijdelijke en wereldse zaken. De strekking
van deze temptatie is in ESL en het Delftse sterfboek
dezelfde: ze maken de lezer erop attent dat met name
aardsgezinde mensen hiermee te kampen hebben~2. Verder
is het ten sterkste af te raden, de zieke wereldse
zaken in herinnering te brengen en de omstanders moeten
de zieke aansporen zich aan God over te geven (zie
respectievelijk p.ll5 en rr.465-470 van het DelJtse
sterfboek en ESL)~~. In vergelijking met het Delftse
sterfboek echter, leent dF.behandeling van ESL zich
duidelijker voor de stervende. Dat blijkt in de eerste
plaats uit de vertrocsting dat God de zieke nooit boven
zijn vermogen bekoort (rr.496-500). Bovendien benadrukt
de schrijver aIle gaven van God waarop de zieke
vertrouwen mag. Hier gaat een diepe vertroosting vanuit
omdat de schrijver het woord "geven" herhaalt:

Hi geeft ons gestadicheit ende stantvast-
icheyt op dat wij verwinnen souden, Hi
geeft ons vermeerderinge van doechden op dat
wij souden moghen liden ende niet ontbreken
mer verwinnen. (rr.504-507, mijn onderstre-
ping)

52. Vg1. : "Deze doet den ~\laerlike personen alte gt-oten
overlast." (Delftse sterfboek, p.ll4) en "Ende met
deser becoringhen sijn meest mede getempteert die waer-
like en de vleychselike luden (•..)" (ESL l~r.462-463,
mijn onderstreping).

5~. Alhoewel de schrijver van ESL deze verzoeking ner-
s~n5 relateert aan de wens van de stervende, uitstel te

is het interessant dat Kabler-Ross (1986:72-
;-'..,)hat v<i:\stklampen aan Iflereldsezaken ~bij de moderne
stervende, weI ~an zc aen wens kopp~lt.
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Van een vriendelijk God is in het Delftse sterfboek met
betrekking tot deze zonde geen sprake. De duivelse lis-
tigheid krijgt weer aIle aandacht en de duivel houdt
een betoog van meer dan een halve bladzij waarin hij
zij~ kwade bedoelingen kenbaar maakt:

Het ist tijt datstu dijne vrienden begaveste
ende dat=:tu dine kindet-e'nrijc makete op dat
$i te grate eeren komen moghen. ~p.114)

WeI lamenteren beide schrijvers over het feit dat Vl len
te veel waarde aan hun bezit hechten en weinigen zich
op de dood voorbereiden. Deze klacht is meer in lijn
met het Delf·tsesterfboek dat als geheel bij de "Kunst
des heilsamen Lebens" aanslLlit, Dan met "die :seersuete
ver-maninghen" van ESL, als "Kunst; des heilsamen
Sterbens". De volgende woorden uit ESL zLfn ec;.ter'
duidelijk voor de cmstanders, en niet voor de zieke
bedoeld;

Mer o~h lacen, men vinter weinich onder den
waerliken ende vleyscheliken menschen, ya
onder den gheesteliken~4, die hem selven
ter doot willen bereyden, of, dat arger is,
die yet willen horen vander doot. (rr.480-
484)

Het feit dat de schrijver hier specifiek naar gees-
telijken verwijst, is wellicht een afspiegeling van
vele priesters die hun ambt onbehoorlijk uitvoerden,
een algemene ervaring van de ldt~ midde 1eeLlwen~:':.I.
Alhoewel Gerson in zijn sterfboek wereldse zaken niet

54.
Het is interessant dat volgens de schrijver van ESL
j~ist Gerson het verzaksn van stervensvoorbereiding bij
geestelijken een "periculDes el"ldesen vrC'selic dinc"
achtte (r.486). Schwab (1858:647 e.v.) wijst erop, hoe
erg Gerson zich deze kwestie aantrok, en hoe Gerson er
telkens op wees, dat geestelijken en priesters het
goede voorbeeld dienden te geven.
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315 een bekoring behandelt, wijst hij de omstanders er
l'!'~'1 op d2.t de zieke zu Ike zaken niet in herinnering
gabracht mogen worden:

En in geender manieren en salmen den sieken
inden sin~en brenghen sijn vleeschelijke
vrienden als sijn wijf, sijn kinderen, of
sijn rijckdom. (p.9)

In tegenstelling tot ESL dus, gebruikt Gerson de
kwestie van ~ereldse zaken niet als een geleganheid de
cmstanders op hat belang van stervensvoorbereiding at-
tent te makan g in deel vier van z ai n sterfboek "en wat
men doen sal" is hij slechts gemoeid met het heil van
de zieke, en hoe omstanders daarbij kunnen helpen. Wat
det betreft staat ESL dus tuss~n het Delftse sterfboek
en dat van Gerson in; terwijl het Delftse sterfboek de
bekoring van wereldse zaken aangrijpt om de lezer ~a,
te sporen tot stervensvoorbereiding, heeit Gerson
slechts de behoefte van de zieke voor ogen. De schrij-
ver van ESL doet beide: de zieke wordt getroost met
Gods barmhartigheid, de omstanders leren via de be-
handeling van de onderhavige bekoring dat slechts
weinigen zich op de dood voorbereiden.

3.5 Twes reeksen vragen

Het zijn dF twee reeksen vragen van Anselmus en Gerson,
waarin de "Kunst des heilsamen Sterbens" volledig tot
zijn recht komt. (Het Delftse sterfboek verwerkt weI de
inhoud van elke vraag, maar die staan over meer dan 300
pagina's verspreid, een belangrijke aanduiding dat dit
sterfboek niet alfi stervensbegeleiding dienst kon

55. In dit verband stelt Leclerque (1968:482): liThe
clergy, at every level, gave way to the lures and
pleasures and moneymaking, forgeifc~ ~~en the most
element2\l~y pastoral duties."
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dcen). De inhoud van de twee series vragen komen over-
~an, maar de eerste serie is speciaal bedoeld voor
geestelijken, en de tweede, die van Gerson, voor leken
lBeaty 1970:18). De vragen van Anselmus worden hier
buiten beschouwing gelaten, omdat de inhoud daarvan in
die van Gerson is opgenomen.

Ondanks het feit dat de schrijver van ESL vermeldt dat
de tweeds reeks vragen van Gerson zijn (vgl. r.561),
heeft hij deze niet klakkeloos overgenomen. Tegenover
Gersons zes vragen, telt ESL er tien:

Berson
1) "Lieve broeder of SLlS-
te~ wilstLl sterver inden
vasten kersten gelove voer
god en onsen here jesus
christus, als ~en waerach-
tig ghelov1ch en gehoorsam
kint ons moeders des hei-
11ghe kercf.:s"(p.4)

1) "Gheloeft ghi .alle
die principa~e articu-
len des kersten ge-
10e1'5 ( ••• )?" (rr.
566-567)
2) "Vel~blijt gl.iLl
selven dat ghy ster-
ven suIt int gel~ve
Cristi ende in een-
drachticheit ende on-
aerdanicheit der hei-
ligher kercken?"
(rr.574-576)

2) "Begeel~stu van gode dat
hi dijn sonden di vergheve
diestLl teghen sijn minne
moghentheit ende goetheit
ghedaen hebste. Ende dat-
stu hem niet gheeert en
hebste alstu sculdich
waerste" (p.4)

3) "Bekent ghi dat ghy
uwen Scepper dicwils
vel~toel~nthebt?"
(rr.576-577)
4) "1st u oec volcof"e-
lic ende uut goeder
herten leet dat ghy
hebt ghesondicht te-
ghen die moghentheit,
teghen die liefte ende
teghen die goetheit
Gods (.•.~?" t rr.582-
5l::l4)

1)

Ii
II
IIu\\

::;)"Hebstu een goede opset
(...) am sien wille dijn le-
ven te bateren moghsetu lan-
gEr leven. (.••) biddestu oec
God dat hi di gracie gheve in
desen opset te bliven ende
waerdchtich beroLl te hebben."

6) "Hebdi senen vasten
ende volmaecten wille
u selven te bater-en
ist dat ghi leven
moecht?" (rI~.595-59l.J)
7)' "Begeert.:ghi oec
van Gode dat Hi u gra-
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4) IfHebstLlsnegh sonden in
du die du niet ghebiecht en
bebsts. Biddsstu oec dat dijn
hert mach nu verlicht worden
te bekennen dis 50nde~ die
dij moghsn verghaten sijn ends

f duee wista ghi woudeste
gaerne biechtsn. II (~IP. 4-·...'\)

5) "HsbstLl die onreeht goet
ghehel iken alstLI sculdi,:!I
biste na aIle dijn vsrmo-
ghsn weder ghegheven. Ende
biddas du ghenade van aIle
onrecht datstu iemant ge-
daen maeh hebben voer god en
voel~ dijn even mensehen."
(p.5)

6) "Vel~gee'FstLlvan herten
aIle die di gheseadet heb-
ben, doer eerwaerdscheit
en minne ons here jesu
christi van wele du ghena~e
hopes. En bidden du dat men
di vergeven willE van dien-
stu gescadet hebste: met
woerden of met werl~en. II

(p.5)

De tiende vraag van ESL,

cis wil verlenen om in
desen goeden wille te
mogen bliven ende niet
wederom te vallen?"
(rl~.60(1-602)

5) "8egheert ghi dat u
herte mach van Gode
verlicht werden ~nde
kennisse crijghen van
a1 uwen verghetenen
sonden, op dat ghi van
yegeli~en besonder
moecht berou hebben
ende een laetwesen?"
( r-r , 592-595)

9) IIWilt ghi da+rnen
ghehe'ie end8 al we-
derkere ,11e tgene
dat !;,iJiqL,':\1ikenen-
de onrechtv~rdelic
moecht vercr~1en heb-
ben ende dat ghi scul-
dich sijt weder ~e ka-
ren na tvermogen el;rie
bedragen uwer goeden,
al waert oec van node
aIle uwe goeden te
Ia t.en I:::fl tJl=-~L\"::1 bLIten te'
gane?" (I'-r.609-613)

8) "Ver 1eefdi LILlt
g02der herten om die
minna ons Heren Jhesu
Cristi ?llen denghenen
die tegen u ye misdaen
hebben, tsi met woerden
oft met wercken~ van
Wiens genade ghi weder-
om begheert verghif-
nisse van al uwen son-
den?" (603-608)

"GeloE!'fdi vc lcornelik.en dat
onse Hare Jhesus Cristu5 voer Ll is gastorven ende dat
ghi anders niet behoudan wesan en moecht dan bijdsr
verdiensten Sijnre heiliger passien ende danc God daar-
van na a lLe w.oJe ven-mDq,;:n?"(rr.614-617), komt niet als
vraag ~ rnaar' weI in hC.'i.ld(;?1ij(.:.in het stel~fboek van Ger··
son voor: in het gebed aan God staat te lazen:

Here ie beghere dijn paradijs nist om mij~
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vardiensten, niet om dijn verdiensten: mer
doar die craft en verdiensten Dijns alder-
gebenedijste passie daerstu mij mede Ver-
lessen woudeste. (p.6)

Uit b~venstaande vergelijking blijkt dat de schrijver
van ESL zich niet precies aan de volgorde van Gerson
qshcuden heaft, en dat diens vragen kernachtiger 2ijn.
Dit kan verklaard worden tegen de achtergrond van het
feit dat Barsons sterfboek in verhouding tot ESL nog
m~~r aan starvensbegeleiding is; immers, ondanks het
pastorale karakter van ESL, is het sterfboek ook
geschreven veer gezonden die 2ich op de deod willen
vcorbereiden. Het feit dat ESL twee reeksen vragen
bevat en op die van Gerson uitbreidt, schraagt de
pcsitie van ESL tU5sen het sterfboek van Gerson en het
Oelftse sterfboek en duidt op het kompilatorische
karakter van ESL.

Raidt (1987:85) wijst op het interessante feit dat de
vragen hier gesteld, een weerklank 2ijn van de vragen
die tot het doopr1tueel behoren. De vragen van Gerson
en Anselmus voltooien dan als het ware de levenskring:
de doed is de vervulling van de doopsbelofte, de her-
geboerte in Christus.

Afgezien daarvan is dit enderdeel van ESL bijzender
tekenend veer de lekengedsdienst die 2ich aan de ene
kant binnen de traditie van de Kelk ontwikkelde, en die
aan de andere meer perseenlijk werd. Velgens Beaty
(1970:21) is het belangrijkste kenmerk in beida reek-
sen, het feit dat het zieleheil valkemen afhankelijk
van ~hristus' lijden en sterven is. Juist omdat deze
gedachte in de vragen centrasl staat, werdt voerkemen
dat binnen het ritualistische patreon van de vragen de
pastorale bezergdheid varleren 9aat; integendeel, het
benadrukt die 2elf5. Het was de tendens van de late
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middeleeuwen dat Kerkelijke rituelen tot steriel for-
malisme gedegradeerd werden (Beaty 1970:21). Met name
de liturgie stand hieraan bloots •• Maar omdat de vragen
telkens Chrtstus' bemiddeling als focuspunt hebben, is
er hier geen sprake van steriel formalisme:

The emotional impression created by these
stock lessons and exhortations is one of
singular gentleness, even sweetness, and of
joyful consolation. (Beaty 1970:21)

Beaty stelt weI dat de woordenschat dermate
traditioneel is~ dat de vragen grenzen aan een

Volgens mij ligt hierintheologisch jargon (lC/u:21).

juist de pastorale kracht van het sterfboek besloten:
leken die de moeilijke taak hadden de zieke bij te
staan, kcnden een boek ter hand nemen met materiaal
w~armee zij volledig vertrouwd waren. Op die manier
baden de vragen een encrme steun voor zowel de ster-
vende als de begeleiderse7• Bovendien stimuleerden zij
de populaire devotie van de late middeleeuwen. Het
vertrouwde materiaal stelde de zieke ook in staat zich
ze11 te ondervragen als er geen begeleiders aanwezig
waren:

Ends so wat mensch die niemant bi hem en
heeft die hem aldus cndervragen mach, (.••)
die sal dan hem selven keren tot sijns selfs
ccnscienci ende ondervragen hem selven

56. VgI. 1'1.BI~aso(1971:41): "While the liturgy was be-
coming formalistic and devoid of spirit, a series of
calami~ies of a religious nature was bringing about the
relijioLIS cr~sis of the Christian people (••.).II

57. Alhoewel de stervensbegeleiding in onze maatschap-
pij veel minder concreet is, dan die van de late mid-
deleeuwen, wijst Kabler-Ross (1986:240-247) op het
b~lang van mensen (zoals doktoren en therapeuten) die
de zorgen van de pati§nt kunnen helpsn dragen.



(•••). (rr.622-625)

Dankzij het behoudende karakter van de vragen kan de
schrijve~ deze zonder gevaar voor subjectieve extremen
buiten de formele priester-stervende verhouding in de
handen van leken plaatsen. Van de tederheid waarmee hij
de lichamelijke toestand van de zieke bij de afsluiting
in acht neemt, gaat een diepe vertroosting uit:

Ende vint hi hem dan hem selven also bEscict
ende bereet, soe sal hi hem selven a!so
bevelen der passien ons lie~s Heren ende die
overdencken na sijn vermoljeflende na dat hem
die siecte dat Clhehenghet want dael'"medewor.::.
den verwonnen aIle die bec:orinqhelJ._~~.§__
laghen des viantu. (rr.628-633, mijn onder-
sb-eping)

Bovenstaand advies, dat de zieke zich aan da pasaie van
Christus overgeeft, is oak een projectie va~ de vierde
vermaning van Gersons sterfboek, met dit verschJ~ d~t
Gen-son daarin de zLake aanraad'l: zich "met voLl eri
ghelove" tot God te richten.

3.6 Adviezen veer de stervende

Het overdenken van Christus' passie vormt de basis voor
de Imitatio Christi die de schrijver hier aan de be-
hceften van de stervende dienstbaar maakt. AIle dingen
die Christus aan het Kruis verrichtte, moeten de zieke
tot voorbeeld zijn (vgl.rr.652-654). Daarom moet de
zaake bidden en huilen "niet met'l:envleyschelikEn ogel"',
mer metten tranen sijnre herten, dat is: volccmen berou
hebbende van aIle sine sonden" (rr.660-662). De zieke
wordt erop gewezen de Imitatio op aen persoonlijk-
innerlijke wijze te belev8n: "Hec is vele beter
swighende Gode te bidden metter herten sonder gheluyt
der stemmen, dan aIleen metten monda sonder aendacht
des !iel'"ten"(rr.656-658). Deze boodschap ~llustreert
prachtig Rudolfs waarne~ing dat -de focus van de
vroomheid onder de bevolking in de late mid~eleeuwen
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verschccf van de objectieve liturgie naar het subjec-
tievs persoonlijke gebed (1957:6). Alhoewel ESL's ver-
~\l(:.!.'·h:ing van de Imitatio Chl~istiniet ontleend is aan
Gerscns sterfboek, beschouwt Gerson het overdenken van
C!"d"'istt.IS' 1ijden als belangrijke stap in het nader
kcman tot God, zonder inmenging van uiterlijke rituelen
(Scl"lwab 1858~347). I.v.m de overeenkomst tussen het
type vrcomheid dat ESL projecteert en de Moderne
Devctie is de volgende uitspraak van Jean Chatillon
(1937g714) inzichtgevend:

En d~pit des 10rs d'une ~pith~te qui veut
souligner la modernit~ et la nauveaut~ de
cet id~al spirituel., cette aevax ic», qu i,
recherche si d~lib~r~ment la faveur
int~rieure et les affection du coeur rapel1e
de fort pr~s celIe qu'avaient d~crite et
d~fenie les auteurs m~dievaux, de Saint Ber-
nard ~ Gerson. C'est de ces docteurs
d'aillaurs an mWme temps (•••) qui se
r~clament Ie plus volontiers les ma~tres de
1."\ Del/otio l"foderna,

De gebeden die dit vierde deel afsluiten, :::ijnweI
rechtstreeks van Gersons sterfboek afkomstig. Zij geven
de omstanders niet aIleen een belangrijk houvast in het
bijstaan van de stervende waarmee hat accent op "die
Kunst des heilsamen Sterbens" vaIt, maar zij il'-
lustreren de persocnlijke verhouding tussen de ster-
vende en God~a. Uit de aanhef tot het eerste gebed, te
:::e9gen "metten monde oft inwendelic metter herten"

58. Raidt (1987:86-87) merkt op dat de gebeden, een-
voudig maar verrijkend, een bron van vertraosting voor
de starvenden vormden. Hij is niet aIleen en onde~vindt
alreeds de troost van de gemeanschap van heilige'1. Deze
warme omgeving moet de maderne stervende vaak missen:
dikwijls ervaart hij een:::aamheiden afzondering omdat
:::ijncmgeving ni.t weet hoe em met de deed en de ster-
vende em te gaan (I<Ubler-Ross 1986:48).
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spreekt een duidelijke intimiteit:

o apperste Godheit, 0 onghemeten goetheyt~ 0
aldergoedertierenste ende glorioste
drievuldicheyt, 0 opperste minne, liefte
ende caritaet, ontferme mi arme sondaer; Di
beveel ic minen geest. (rr.679-682)

Deze regels zijn parallel aan die van G8rson~
De sieke sal van herten seggen en bidden:
Q_~~n god mijn alder goedertierenste vader
ontfermt di mijnss 0 mijn god mijn alder
goedel~tiel"enstevader, in dinen handen
beveelic minen gaest. 0 vader der
barmhertichait. weast barmhartich 1ijn arm
creaturen. (p.5-6. mijn onderstrap1ng)

In ESL vraagt de ziake dat God hem in zijn laatste uur
bijstaat, opdat de "helschan hondan" hem niet varslin-
dan. De intimiteit tussen God en de zieka beraikt nu
een hooq tepunt s

o m1Jn God m1Jn goedartieren Vader, 0 Vader
der ontfermicheit (•••) halpt nu mijn arme
siele die nu seer bedruct is. (rr.684-688)

Bijna letterlijk heeft de schrijver deze bewocrding~n
van Garson overgenomen:

o here caamt te hulpan m1Jn arme ghelaten
sial, dat si niet gevanghan an wort van den
beesen geaste, ende van die h~llsche hondan
niet verslondan an wort. (p.6)

Oek uit da gebaden gericht aan Christus, van zowal ESL
als het sterfbo~k van Garson, spreekt hatzalfde
persoonlijk-subjectieve gevoel. Zij drukken op een ba-
wogen manier de onwaardigheid van da starvande

liefde en genade uit. Tar il-tagenover Christus'
ILlstratie~

Aldar soetste ende alder ghemintste Here
Jhesu Criste, levende Goods Sona, mijn be-
houder, ic bidde Di doer die eere ende cracht
Dijnre alre hailichster passien: beveel dat
ic worde ontfanghen int qetal Dijnre uutver-
corenen. (ESL, rr.690-69~)
o mijn salichmaker an verlosser, ic wader
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gheve mi selven di geheel en versmaet mi
niet, ic come tot di en verwoerpt mi niet.
(Uit het sterfboek van Gerson, p.6)

In de gebeden aan Christus is het verder opvallend da~
Hij duidelijk als de persoonlijke verlosser van de
stervende uitgebeeld wordt: I'Here, Du hebste ghebroken
mijn banden~ ic sal Di offeren een offerhande des leefs
ende ic sal den naem des Heren Jhesu Cristie aanroep~"11
(rr.705-707, uit: Psalm 116». Het feit dat de zieke in
ESL deze woorden tot drie keer tee dient te herhalen,
schrijft Be~ty toe aan het bijgeloof betreffende het
getal drie (1970:23). Dit is echter een aanvechtbare
stelling, omdat het volgens de schrijver deze woorden
zijn, die de ziske van elke zonde kunnen verlossen; ep
die manier worden zij de kern van het sterfboek: ais de
dood zo vlug komt dat er geen tijd is voor vragen en
het weerstaan van duivelse bekoringen, dan zijn het
deze woorden die de zieke redden. Zo is de herhaling
uiterst zinvol, en bovendien is het een liturgisch
gebruik; hat lijkt m~ dan ook onwaarschijnlijk dat het
bijgeloof aan het getal drie hier een rol speelt.

Na de gebeden tot God de Vad~r en Christus, voIgt er
een gebed gericht aan Maria. Men 20U hier eigenlijk een
gebed aan de Heilige Geest verwachten (Beaty 1970:24),
een feit waar Beaty weI op wijst, maar geen verklaring
voor geeft. In dit verband is Dempsey Douglass'
(1966:191) verwijzing naar het volgende vertrouwde
beald in de late middeleeuwen interessant:

The Son standing before the Father, showing
him the wounds from his passion; Mary,
standing before the Son, showing him the
breasts which nourished him. Thus both in-
tercede fer the sinner.11 (mijn onderstre-
ping)
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Dit beeld evoceert een nieLtWe "drieeenheid" in de a1-
wezigheid van de Heilige Geest, een beeld dat de
schrijver van ESL van Gerson hee1t overgenomen (Dempsey
Douglass 1966gf91)S9. Bovendien verduidelijkt Dempsey
Douglass de rol van Maria binnen de laatmiddeleeuwse
vclksvl"'oonheidghaar menseIUI-:.heidals dochter van Adam
en Eva en haar heilige staat, belichaamden de hoop van
vromen op hUn eigen opstanding (1966:194).

Ook de heiligen aan wie het op sen na laatste gebed
gericht is, vervullen in ESL en het sterfboek van Ger-
son een bemiddelende rol. Ondanks het vaste patroon dat
de sterfboeken volgen, is hier ruimte voor de behoeften
van de zieke. Hij mag zich namelijk richten tot een
I,eiligevan zijn eigsn keLtZe "die hi meest ghedient
end~ bemint heeft in sinen leven" (rr.737-738)60. Het
schraagt het nastorale en persoonlijke karakter van de
sterfboeken en hiermee wordt tevens steriel formalisme
vermeden. Gerson hechtte veel waarde aan heiligen bin-
nen de lekenvroomheid. Schwab (1858) verduidelijkt dat
Gerson in zijn aanwijzingen voor de zogenaamde
"VorschLtle der Mystik", ley:.enaanraadde zich dikwij .\s
tot angelsn en heiligen te richten, ter bevordering van
hun innerlijk geestelijk leven. Dok Post wijst erop dat
met name de Zusters van het Gemene Leven deze raad in
de praktijk brachten (1968:500).

59. Het i~ interessant dat Geiler, een yurige aanhanger
van Gel"'sor',in zijn gebeden vcor- stElrvenden dezelfda
volgorde aanhL jt (vgl.Dempsey Douglass 1966:189 e.v.).

60. Vgl. het starfboek van Gerson: "Hisl"'na sal men
vragen vanden siake tot wat heilich hi meerer innicheit
en de glorie plech te hebben. Dat I-.isijn ghebet mach
offeren en segghej"\",(p.7).
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r
Hat laatste gebed van deel vier is weereens aan God
gericht, waarin de zieke ~m de beloning van een goed
sterven smeekt. Ook dit gebed mag de zieke drie keer
opzeggen; tenslotte stelt de schrijver dat als de ziske
geen spraakvermogens meer heeft, de omstanders de
gebeden in zijn namen mogen bidden en weI "met luder
stemmen ende besceidelic, dat hijt hoer, opdat sijn
devocie also mach verwect worden" (rr.760-762). Dit
advies staat in Gersons sterfboek in hat vierde deel:

Dan sal men veer hem lesen devote historien
ende inr'ghe ghebeden. (p.S)

De gebeden in ESL, ontleend aan De arte moriendi, geven
Lliting aan het Dev'otio-component van Gersons mystieke
theologie, terwijl het bidden voor zieken aan het
sterfbed ~n ook na het overlijden een bekand gebruik
was bij de Moderns Devoten (Post 1968:241 e.v).

Hoe belangrijk het gebed veor Gerson was bij het
streven naar gelijkvormigheid aan de wil van God, ver-
duidelijkt Schwab (1858:345-6). In de voorbereiding tot
zijn mystieke theologie bepaalt Gerson de waarde van
het gebed betreffende het conformeren van de wil:

Das Sebet giebt Gott Ehre, Anbetung, Dank,
macht ihn zum Freunde und erlangt von ihm,
als Freund, um was es bittet, wegen der
Einheit des Willens. Das Gebat l~utert.
beruhigat und fastiget den Betenden: ,..•)
so dass ihm an Wirksamkeit keine §ussere
Mahnung oder fromme Obung gleichgestellt
werden kann (•.•). (Schwab 1858:346)

~loJ.gens Gerson is het gebed volkomen wal'1neerliesnicht
auf Worten und Einbildungen beruht, sondern Geist und
Herz in sich hinein und darinL.ibersJ.ch hinaLls fL.lhl~t"
(1858:346). Hieruit voIgt dat naar het voorbeeld van
Antonius, de biddende vaak niet beseft dat hij bidt.
Hat volkomen gebed ligt in het hoogste potentiaal van
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het gemoed besloten en de ontwikkeling daarvan is
afhankelijk van de graad waarin iemand zich de mystieke
weg eigen heeft gemaakt·~. Het feit dat Gerson g~beden
voorschrijft, is niet in tegenspraak met de aard van
het volkomen gebed ( 11ohne Worte und Ein bi1dungen II ) •

De voorbereiding op dit ideaal (dat immers oak voor
leken en "ongeoefenden"6:Z bereikbaar is)~ houdt het
lezen en horen van elk woord in,
God bevordert (Schwab 1858:349).

dat de liefde voor

Zolang de leek met heel zijn hart het voorgeschrevene
betracht, er aan deelneemt, dan is het streven naar het
volkomen gebed net zo waardevol als het bereiken daar-
van. Ook Geiler, een van de grote volgelingen van Ger-
son was dez~ mening toegedaan:

The simple layman who does not know how to
pray or to meditate is also advised to do
what he can. He can listen to the singing,
notice the liturgical vestments and pictures
on the wall. (Dempsey Douglass 1966~144)

In ditzelfde verband stelt Post het volgende over de
Broeders van Deventer va$t:

(They) had nothing against oral prayer and
the outward forms of worship and devotion.
They attempted however, to perform them
respectfully and attentively, conscious of
what they were doing or about to do (•..).
(1968:354-355)

61. Get~son geeft een tiental praktische "stappen II die
men hiertoe dient te volgen (Schwab 1858:346-353).

62. \/gl. Ozment (1969:52): "Mystical theology is the
girls and simpletons
since logical and

requisite to its

more democratic way; even young
can become pl'""oficientin it,
metaphisical aCLlmen is not a
attainment. " (1969: 52) •,
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Niet aIleen de Lnho: id , maar cok de stij I waarin de
gebeden zijn geschreven v~rdienen de aandacht; deze
stijl verschilt heel ~at van de theoretisch-betogende
dalen, en komt overeen met het taalgebruik van de prak-
tische mystiek zoals Ruusbraec en de Moderne Devoten
die bsoefenden.

Quint (1964) beschrijft in zijn artikel IlMystik und
Sprache", de verschillende manieren waarop mystici
schriftelijk uiting habben gegeven aan hun mystieke er-
varingen. AIhoawel het zear muei:jjk is hierover iets
algemeens te zeggen, st.elt QLI~lltweI:

AIle Mystiker stimman darin Oberein, dass
sie ihra mystische Erfahrung, ihr Erlebnis,
ihre innere Schau in der Sprache ni~ht zu
GbermitteIn, nicht zur ad~quaten Aussage zu-
bringen verm6gen und dass sie sich dieses
Unverm6gens leidvollst bewusst werden.
(Quint 1964:119)

Het is interessant dat de speculatieve en praktische
mystici hier verschillend op reageren: speculatieve
mystici trekken zich terug in "Das sanctLlm silentium"
en voeren ee~ strijd tegen de taal als tekortschietend
uitdrukkingsmiddel (Quint 1964:120-121). Voor prak-
tische mystici zoals Ruusbroec en zekere leden van de
Moderne Devotie (met name de Windesheimers) echter,
vols~aan lyrische uildrukkingsmiddelen bij het schrif-
telijk onder woerden brengen van hun intieme verhouding
tot God (QLlint 1964:121). Toch voelen ook de
speculatieve mystici de drang hun ervar1'~en vast te
leggen. Bij ~~n van hun, Eckhart g~at Quint het taal-
gebl~L\H:.na ,

Voor de gebeden in ESL, niet aIleen va~ deel vier, maar
oak die van vijf en zes, is het interessant dat de

•• ·1
51:1.J ..., net zeals bijvoerbeeld bij Eckhart (Quint
1964:149), door sLlperlatievan geken_mel:kt I'Jordt:
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-"0 Oppel~ste Godheit, 0 onghemeten goetheit, 0 alder-
goederti~rensta ende glorioste drfevuldicheyt, 0 op-
perste minne, liefte ende caritaet (•.•)" (rr.679-681).
-"Aldel~ soetste ende alder ghemintste Her-e Jhesl.lCr:ste
( ••• )" (r •690) •

-" (••.) die alderglorioste maghet
beste middelersse ende stercste
(n~.719-721) •

"ia, die de ald~r-
h~ pstEr is (•..)"

Door het gebruik van de supprlatieven in de gebeden,
wordt de vurigheid waarmee de stervend~ zich tet God
wil richten dramatisch uitgedrukt, alsof weorden hem
eigenlijk te kort schieten. ook de herhaling van de
Llitroep "0", draagt tot dit g~voel bij; het is intE':'res-
sant dat dez~ uitroep minder voorkomt naarmate de sfeer
meer berusterd wordt, zoals in de gebeden van deel zes
waar de ziel hat lichaam reeds heeft verlatsn (De Geus
1985:20) •

3.7 Laatste vermaningen voor de stervende .n omstanders

Kenmerkend voor de stervenskunst die het Delftse
sterfboek propageert, ziJn taarin ge~n specifieke ad-
viezen voor de stervende opgencmem, Qat in tegenstel-
ling tot ESL en het sterfboek van Gerson.

Alhoewel deze adviezen een aanduiding zijn van het pas-
torale karakter van laatstgenoemde sterfboeken, is E3L
in vergelijking met het sterfbeek van Gersen, l1ier
minder ver-treestend. Dat kemt emdat ESL binnen deel
vijf zich herhaaldelijk tet de emstanders r-ichten hun
attent maakt op het belang van ster-vensvoorbereiding.
M.a.w, naast de vertroostingen ve~r de zieke is deel
vijf representatief veor de stervenskunst, diE gepaard
gaat met een aantal strenge vermaningen. Tech heeft de
schrijver Gersons sterfb02k, en niet het Delftse, veor
ogen gehad bij de structurering van het onderhavige
deel. Dit blijkt uit het feit dat ESL dezelfde thema's
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delL In het vol91?'
uit hat leatste stuk van van Geraons sterfboek behan-

sch~mati5ch overzicht, verwijzen
.m, de regelnummet-s naar ESL.de paqina's naar

Thema's

1) Het b~·.~ngvan de sacramenten.
2) De irleen ban verker-ende zieke.
3) De \olgende praktische hulpmid-

del.:n:
Het tonen van Ch~istus' Kruis.
Het lezen van vrome verhalen.

- Het lezen van gebeden, met na-
me die op Christus batrekking
hebben.

4) De belangri~kheid van
innerlijke overgave.
sent des herten')

5) Het waarschuwen tagen het in
gedachte brengen van wereldse
z e kert ,

6) Het waarschuwen tegen hoop
geve~ op lichameljjk herstel;
hier.?an zijn de volgende mo-
tieven gekcppeld:

plaats
Gerson ESL

rr.820-pp.7-8
824
p.8
880

p.9
p.8
p.9

p.9
r:>.9

p.9

de belangerijkheid van p.10
geestelijke medicijnen ·versus
die van lichamelijke.
de belangrijkheid van de p.10
priester versus die van
de dokter.
lichamelijke gezondheid is af'- p.10
hankelijk van de geestelijke.

r.917.
r.885.
rr. 925-
926

r.892
rr.926-
930

rr.824-
829

I~r.785-
786
l~r.791-
795
rr.835-
839

duidelijk als voorbspld hid~
Alhoewel de schr~jver van ESL Bersone vierde deel

is zijn betoog aan-
merkelijk langerb3• Hij heeft GU~ bovenstaande thema's
ui,tgewerv:.t , in het bijzonder no. zes. Gerson behandelt
dat t ema als voIgt: men mag de zieke niet al te veel
hoop geven op lichamelijk herstel, want geestelijke
medicijnen zijn V2el belangrijker dan lichamelijke;

-63. Tegenover Gersons 102 regels, telt ESL er 212.
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daarom moet men vertrouwen hebben in de priester, en
ni·''''in de dokter. Ais men zLc h hieraan houd t , dan be~
staat d~ mogelijkheid tot lichamelijk herstel. Dit ar-
gument beslaat minder dan een halve pagina. Gersons
stelling dat men de zieke niet te veel hoop op
lic:ilamelijk herstel mag ge\'en, is voor- de schrijver van
ESL aanleiding om erop te wijzen, dat slecht. weinigen
van de dood willen horen en in welk groot gevaar dit de
ziel plaatst. Deze uitwijding is echter ten behoeve van
de omwtanders; de schrijver maakt hier van de
gelegenheid gebruik, hen van hUn eigen stervelijkheid
bewust te maken. Daarnaast breidt de schrijver uit op
de belangrij kheid van dE' pl"'iestel-tegenovr=r die van de
dokter; "meester(s) van medecinen" (r.796.) die de
zieka behandelen voordat een priester zijn taak kan
volbrengen, moe ten van rechtswege van hun ambt ontheven
worden tot dat zij volledig boete over hun misdaad heb-
ben gedaan; de schrijver dreigt zelfs met een ban als
zij zich hier niet aan houden! (vgl. r.801). Bovendien
lamentaert de schrijver op dit moment over al diegene
die lichMmelijke medicij~en met veel grotere haast
raadplegen dan de priester, of wat nog erger is, die
het zieleheil volkomen vergeten. Alhoewel dit ralaas de
omstanders tot stervensvcorbereiding opwekt, kan de on-
gewone strengheid niet slechta vanuit hat verschil tUB-
sen stervenskunst en stervensbegeleidding verklaard
wordtnn. In zi,jn al'"1..1l-:.el"De dLlisternis r-oridom

Vesalius", verduidelijkt Luyendijk-Elshout (1972), dat
de l<ed:,de nieLlwe cnblikk.elingen in medicijnen met a~~-
gusogen volgde (1972:392). Moderne praktijken werden
als ketters beschouwd, omdat genezing slec~ts van God
kon komen. De middeleeuwse arts erkende dpze doctrine
en trad terug wanneer hij zag dat de zieke ging ster-
yen: "hl.j kende zijn plaats en zi3n vJaal'"de, tLlsssn d<:.
~:ll~iestel'"en de \/oH:,sgeneesl::'l.lnde"(1972:398). De nl'"ts
vnn de late midd8leeuwen ontdekte ec:hter nieuwe
medicijnsn en verstcnd de noodzaak-van vlugge tompass-
ing. Hierin zag de Kerk eeM groet gevaar en 1545 moes-
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ten medische studenten in Leuven de eed van trouw aan
de enige ware Kark a11eggen (1972:391). Deze stand van
zsken werpt licht op de schrijvers felle kritiek op

hij schreef zijn
sterfboak lang na Gerson, in een tijd toen op het
gebied van geneesmiddelen bel.=tngrijke doorbraken werden
gema2\]···.t d

De gratera lengte van deel vij1 van ESL is verder het
resultaat van een thema dat Gerson niet behandelt. Het
betreft hier de wearde van berouw op het ster1bed.
Tegencver de stel1ige vertroosting van de schrijver in
de vaonafgaande delel164, dat bel""ouw op hrat sterfbed
genceg is voor he~ veiligstellen van het zieleheil,
merkt hij nu het volgende op:

Mer Sinte GregoriLls seyt: "Selden ist beroLI
int eynde des levens volmaeet ende
waraehtieh." (rr.840-641)

De sehr1jver zet dit argument kra~ht bij door ook
Augustinus aan te halen:

Die penitenei die men sehijnt te hebben int
eynde vanden levene en is nauwe waraehtighe
peniteneie ende genoeeh totter salieheit
(•.•). (rr.845-846)

Dit pessimisme is noeh in I1jn met het algehele
vertrocstende karakter van ESL, noeh overgenomen van
Gerson. De dreigende teen 1unct~oneert hier eehter
niet binnen het kader van de stervensbegelejding, maar
binnen dat van de stervensveorbereiding: ook hier maakt
de sehrijver van de gelegenheid gebruik, de omstanders
tijdig bewust te maken van de perikelen van het
sterfhed; op d1B man1er ~ijn de dreigementen een eon-
cretisering van de schrijvers bedeeling naast Qen

64. Vgl. met name ziJn besprekiQg van de zende der
wanhoep ;;1 het tlrJeededeel.
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stervensbegelaiding, ook een stervenskunst te schrij-
ven~ zeals hij dat aan het begin van het sterfbeek ver-
duidelijkt haeft:

Een seer notabel ende orbaerlic tractastken
twelc dat seer nootalic allen kersten
menscen is te hebben binnen haren husen om
daerin te leren salichliken te sterven ende
den sie~ken voer te lesen als si vrese dar
doot hebb~n. (rr.1-4, mijn onderstreping)

Deze d~bbela opzet is de balangrijkste oorzaak voor de
uitbreiding die de schrijver van ESL op het laatste
deel van Garsons sterfboek maakt; daarin heeft Gerson
slechts de stervensbegeleiding yoor ogen,

3.8 Laatste gebeden

Het zesde en tevens laatste deel van het sterfboek
sluit af met sen aantal gebeden, een exempel en een
slotwoord.

De ge~eden zijn anders dan in deel Yier~ bestemd Yoor
het moment waarop het starven zeer nabij is, of voor
wannaer de zisl het lichaam reeds heef~ verlaten. In
deel vier werd namens de zieke gebeden, hiel~Io'JOrdt~r.:.
de ziske gebeden. Volgens De Geus (1985:20) is dit de
reden waarom de teon in deze gebeden minder dramatisch
is~ dan in de voonlfgaande. Ue uitroep "0" komt;

beduidend mi~der voor:

-"Alder ontfeY-mher·tichstli?I-Iel~e
(I~.l(n(l) •
-1I0ntfermhel~tic:hende goedertieren
-"S.inte l"lichael~ archangel ons
(•.•)" (r.l071)

JhesLI Cl~ista (•.•)II

God (.••)" (t-.1134)
Heren Jhesu Cristi

Het is echtar opvallend dat in daze gabedan il het
bijzonder vroLlw wordt toegesproken: "dijnr-e
d i(-?nstmaecht,CmSElt- sLlsterll 9t-r'.1085-1(86) , 'ende ver-
lost tiee r ,:alder bangichei t II (r .11(9) . Dit
verschijnsel relateert De Geus (1985:20) aan de opval-
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n",qw';:ntie van del SLlpEH~latief "alder". Het
h dat deze gebeden, die later zijn toegevoegd

'.,' i,:,';.'iCldi~ met hst advies 2ijn reeds eerder
veor te lezen), speciaal vaer

3.UcF~tc~n5 z i j n aangepast. De "7.usters des
Levens" werden sams verdacht van gevaarlijke
waardoor de Kerk hen graag aan een kleester-

cH.r.l,-?n·Jc:l!"'penzag. Een l!:jrsmar i.end i: speciaal voor-
lU1t aan bij daze tendens (De GeLls 1985:16).

~V'} (;:jG'b(.;;dG2nveat-afgac.'md aan het e:<empel, zij n
~; bedoeld vaer het mement waarcp de ziel het

1~ h~2m verlaat= liierin is ESL in vergelijking met
owe! het sterfbeek van Gersen Als met het Delftse
terfbcek uniak. Het is interessant dat de strekking
qn doze gebeden ruim v~erhenderd jaar later neg steeds
'n d(;;)l.:f.i£lnc:llaidinoveel'-de hei 1i9j.nq van het ka tho I:Leke

(1958) weerklinkt. Ter illustratie de velgende

suster, ick bevele di den
almachtighen God, wiens
creatuer du biste, opdat,
soa wanneer alstu by mid-
dale van Jar deet sulste
bataelt die scult der
mensceliker naturen, dat-
stu mcgheste wederkeeren
tot diren scepper, die di
vanden slijm der aarcen
ges:;capen heeft. II (rr ..
1154-1158)

Gebaden veer de stervan-
de. De Heiliging van het
Gezin. (1958)

II Lk beveel u , al1.el~-
dierbaarste breeder
(zLtster), de almach"-
tige God aan; aan Hem~
van wie gij hat schepsel
zijt, vertcuw ik u tee:
epdat gij - na deor uw
deed de schuld van uw
menszijn te hebben be-
taald - meegt terugkeran
tot uw Schepper, die u
uit het slijk der aarder
\lormoe," (p .128)
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sterfboeken bevatten een exempel; in het
gavel van het Delftse sterfboek, zelfs meerdere. Zoals
rye Vocys (1926) haeft aangetoond, vormt de _iteratuur
. 'c:m 1"liddelnederlandse eH:empels en legenden een
s'i::ddieveld op zi ch , De e:·:empels van het sterfboek van
Gerson en ESL tegenover die van het Delftse sterfboek,
beklemtcnen het onderscheid tussen stervensbegeleiding
en stervensvcorbereiding.

De exempels waarmee het sterfboek van Gerson 8n ESl
eindigen zijn identiek. Toch mag hier niet uit
geccncludeerd worden dat dit exempel oorsproMkelijk
doer Gerson is geschreven, omdat hij zijn sterfboek
dl.lidelij~:,vcaQ.!.:.het e:·:empelafslLlit:

Hier eyndt dat drie ghedeelde wercskin (..• )
ghemae~t vanden hog hen professor des
heylighe godlike cOMsts, meester Jan Gerson,
cancellier des heylighe universiteyt van
F'al'''ijs. (p .10)

Hoewel later toegevoegd, heeft ~e schrijver het dLlS
van Gersone sterfboek overgenomen·~. De inhoLld van het
exempel is als voIgt··: Een palls die op sterven ligt~
vraagt zi j n !,:.apelaan:" Bid VOOI~ mij drie paternoster's
en richt daarbij uw gedachten op het lijden van Chris-
tus. Het eerste paternoster ter ere van Christus in het
Hof van Gethsemane; Hij 2weette daar bleed voor ons.
Het tweede paternoster ter ere van ChristLls aan het

65. Het is interassant dat de schrijver van de Engelse
verS1e van ESl, het exempel niet heeft oVergenomen~
Beaty eindigt haar bepreking met commentaar op de
laatste gebedeM.

66. Deze samenvatting is rechtstreeks van De GeLls
(1985~17-18) overgenomen.
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kruis, met vooral aandacht voor het moment van Zijn
starven. Het derde ter ere van Christus die naar de
a~rde kwam om te lijden; bid dat H~j de hemel voor mij
OPC?I1'tu" De kapelaan voldeed aan dit verzoek. Nadat de
paws was gestcrven, verscheen deze blinkende voor de
kapelaan. Hjj was veriost van aIle pijn en vertelde:
"Bij het eerste paternoster toonde Christus zijn wonden
asn God de Vader; bij het tweede deed Christus aIle
zenden van mij; bij het derde opende Christus de hemel
V\.JC:lI~ mij." D('?zewijza van bidden heeft dua kr acht , Het
is daarom op vele plaatsen de gewoonte geworden zo te
[')idden.

(.Us zodanLq

k.","\del~van de
bsdoeJ.ing is

functioneert het exempel niet binnen het
cnmiddellijke stervensbegeleiding. De

echter uiterst zinvol: omdat t~t nauw
aansluit bij het voorafgaande, is het een inspiratie
V001~ de omstanders om voor- de zief,:ete bidden, "de
gebeden die zo nuttig waren veor de paus zullen oak de
gastorvene help~n'l (De Geus 1985:18). Op die manier in-
tensiveert hat exempel het hoofdthema ~an de ster-
vensbegeleiding in ESL en het sterfboek van Gerson in
2ijn totaal, nl. dat een goede vriend onmisbaar is bij
hat sterfbed67• Zo is het exempel meer dan een stich-
teIijke illustratie, ook omdat de gebeden die in ESL
nog op het exempel volgen, de paternosters herhalsn (De
Geus 1985:18). Hetzelfde kan niet over hat Delftse
sterfboek vastgesteld worden. Voor de exempels69 die
dearin voorkomen (sommigen zijn in de inhoudsopgave

67. Vgl. Ge....aon s "vJant in de Llterste noo t; des doo ts ,.
wort een ghetroLlWE'vrient gheproeft", (p.i).

68. Het Delftste sterfboek bevat welgeteld 29 exempels,
een aantal dat een speciale studie zou rechtvaardigen.
Dat ligt echter buiten het bestek van deze varnandel-
ing.
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aangekcndigd, anderen weer niet)~ geldt weI dat het
stichtelijke illustraties zijn~ in dit geval van de les
dat men zich tijdig cp de doed dient veer te bereiden
door een goed leven te leiden.
verwcnderlijk dat de inheud
wegend negatief is, ten einde

Het is daarum niet zo
van deze exempels ever-
een tegenovergestelde

houding in de lezer te bewerkstelligen6•• Een geed
vocrbeeld hiervan is het exempel ep ?36 tIm 39. De
5chrijver vertelt dat in de Sint Pieterskerk te Keulen~
twae vreuwen verschenen, die ~bei doer de duivel
wan:m bezeten. Tussen die twee c.. _staat een gruwelij~~
twistgesprek, zedanig dat het de mensen in de kerk
vel~stemt. De ene vreuw vl"-aagt de andel~e: "O~ enzalig
schepsel, waarem zijn wij uit de eeuwige glerie gewer-
pen in deze angstaanjagende pijnen, waaraan wij veer
altijd onderworpen zullen zijn? Wat hebben wij tegen
God misdaan, dat zo erg was dat van zijn eeuwige
glorie zijn verdreven? Wij heb toch maar ~~n deed-
~onde begaan teen wij ens met Lucifer ophielden? Zeveel
mensen hebben ergere dingen gedaan, en nadat zij bereuw
teonden!1 werden zij vergeven. Als Ged recht'/aardig is
dan laat hij ons boeten en neemt h~j ons weer op in he~
paradijs." Hierep antweerdt de andere vr-ouw, al
schai.::erlachend,en vol zelfspet: "Z'.4Jijg,arm schepsel,
van je bereuw en beetedoening. Je zult ncoit meer de
eeuwige glerie deelachtig werden, maar voer altijd
gepijnigd en gemarteld zijn. Weet je dan niet dat je
hier op aarde kwam em het eeuwige leven te verdisnen?
In plaats daarvan hebben wij gedacht even machtig als
God te zijn, en gemeend dat wij niet bekeord konden
worden." !-lierna richt de duivel zich r-echtstl~eekstet
de mensen in de kerk en zegt: "0 wee I-'Jijengelukkigen,
zou ik boete megen deen en het paradijs weer verdi~
ik zou een toren bestijs~n VB~ de aarde naar de hemel

69. Ruim een derde van de exempels worden ~n het
-opsc:hl'"iftdocI'"het 1f4cel'"d"gl'"LtI-'Jelic:"get':.walific:eel'"d.
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bouwen, vol ylammen en scherpe uitstekels, dan weer af-
dalen om veryalgens opnieuw naar boyen te klimmen, net
zolang tot ik weer in de glorie ben, waaruit ik ben
verstoten. Maar niks baat nu meer, want wij moeten voor
altijd branden, en aan ons lijden zal nooit een einde
komen.11 De schrijYer yerduidelijkt dat de lezer deze
les ter harte moet nemen, en de verleidingen van de
duivel dient te weerstaan, anders loopt het met hem net
zo af als met de twee vrouwen.

Het thema van dit exempel is dus g8heel anders dan dat
van het sterfboek van Gerson en geyolglijk dan dat van
ESL: het betreft hiRr de verlor§n kans op het paradijs~
uitgebeeld door de twee Yrouwen en de duiYel die met
heimwee terugverlangen naar het paradijs7o. De
betekenis van dit exempel is dus heel anders dan in de
voornoemde sterfboeken. Hier fungeert het niet binnen
het nauwere kader van het onmiddellijke sterven, maar
binnen de stervenskunst; immers, het sxempel il-
lustreert op stichtelijke wijze het belang van een goed
leven waarin de duivelse temptaties weerstaan moeten
worden. De volgende karakterisering van Midc'~lneder-
landse axempelen is dan ook eerder van toepassing op
die van het Delftse sterfboek, dan op di~ van Gerson en
ESL:

Het karakter is beslist Christelijk-
ascetisch; (..•) de moraliserende exempelen
strekken tot verheerlijking van de deugd.
(De Vooys 1926:4)

Ais mer dus de exempels in het sterfboek van Gerson en
ESL met die van het Delftse sterfboek inhoudelij~ ver-

70. Dit is een bekend theme van de Middelnederlandse
legenden
en exempelen-literatuur (De Vooys 1926:163-164).
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gelijkt, dan blijkt dat het onderscheid tussen de
"!<unst dG!!5 heilsamen Stel"'bens" en de "Kunst des heil-
s;'.EHnG?n Lel':)(;?ns"daardool'" bevestigd wordt.

1\!EI dE: dr-ie patel-nosteJ"'sdie op f,et e:·(empel volgen ~ komt
!,;'?t ~.lot:"'Jool"'d:"(Glen) nae gescr-even leere ende raet" •
In dit slot vordt de lezer er nogmaals opgewezen dat
h1j zich tijdiq op het sterven moet voor-bereiden.
Minstens 20 belangrijk, is het gezelschap van een goede
vrieMd aan het ster-fbed. Hij kan je steunen in het
gelo01, je raden en vermanen. Het belang v~n Sen goede
vrisnd benadrukt ook Gerson, zelfs in zo'n mate dat hij
om die redan zijn sterfboek heeft geschreven (p.l).

Wit: bovenstaande ontleding van ESL blijkt dat er binnen
de tradit!e van de Ars moriendi een fijn verschil be-
staat tussen pastorale en ascetische sterfboeken. In
navolging van Ger~on, heef~ de schrijver van ESL zijn
sterfboek in het teken VRn de pastorale ster-
vensbegeleiding geschr-even. Dat hij eehter ook
vertrouwd was met ascetische sterfboeken~ zeals het
Delftse ster-fbcek, valt af te leiden uit het belang dat
de schrijver aan stervensvoorbereiding hecht. Omdat hij
dLt voor de omstanders, en niet '1001'" de stervende
reserveert~ doen zijn ascetische beschouwingen geen
afbreuk aan het algehele pastor~le karakter van ESL. Op
die manier sluit hat ster-fboek ten nauwste aan bij dat
van Gerson Het doel van het Delftse sterfboek daaren-
tegen, is ni. de lezers op te roe pen tot het memento
mo r L,
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HOOFDSTUl< VIER: EEN SCONE LEERINGE EN DE SPECULUM-
TRADITIE

4.1 ESL als Middelnederlands Speculum

In het vorige hoofdstuk werd ESL als een sterfboek,
meer specifiek ean stervensvoorbereiding en ster-
vensbegeleiding, binnen de Ars moriendi-traditie be-
sproken. ESL is echter ook een moralistisch-didactisch
traktaat dat bij de Speculum-traditie aansluit. D1t
~spect zal hier nader onderzocht worden.

P. Bange beschrijft in haar proefschrift Spieqels der
Chl~istenen. Z.elfref lectie en ideaal beeld in laat-.
middeleeuwse moralistisch-didactische traktaten (1986),
sen groot aantal laatmiddeleeuwse traktaten, waaronder
het SpecL\lum ar.tis bene moriendi (1986:80-81). Deze
Spiegel is volgens haar voor 1475 heel waarschijnlijk
in de Nederlanden geschreven (1986:7). Op grond van de
gegevens over dlt Speculum, stelt Bange dat de auteur
onbe!':.endis.

Aangezien ESL ook teruggaat op het Speculum artis bene
moriendi (De Geus 1985:21), is het sterfboek deel van
de Middelnederlandse Sceculum-traditie.

Bange (1986:37-115) g8eft een ~:.orb= oeschrijvillg van
elk door haar onderzochte Spiegels, en bespreekt dan
die aspecten en kenmerken, die It~Em gro·te· mate van
homogeniteit" (1986:117) onder de Spiegels openbaren.
Alhoewel er onderl1nge verschillen bastaan, 2iet Bange
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,2 Cc.Wlvel'·gen"tie"van de in de Spiegels be-

"SC':-Ti ti"letisen,mde inhoudsana 1yse I. (1986:117-
tot een definitie van de vijftiende-

I:!qel-liter~tUl..w. Spiegels z ai n nor-matieve
die een beeld schetsen van de wer-kelijkheid

20219 die $,uit zou moe ten zien7~, eer-der dan zoals die
kelijkheid is (1986g215). De Spiegels geven dus
ideale werkelijkheid, waarnaar- de lazer dient te

C)ndei~ het motto Fece re quod in se est'7::.:l.Ornds t;
ciCH:t.f""!.nevan Fa ae re qucrd in sse ~st oak een

langrijk deal uitmaakt van Ger-sons mystieke
theclogie, zoals die in ESL neer51ag 'lindt, werpt het
icht op de plaats van ESL binnen de Speculum-tr-aditie.

insluiting van het Specul~m artis mor-iendi bij
Middelnederlandse Spiegels hee.t tot gevolg dat ESL
bC::l"lalveals Ars mor ierui i: oak als mor-alistisch-
didactisch traktaat gelezen kan worden73• Dat houdt in
dat er aan de tekst een aantal voor-waarden gesteld kun-
nen werden, die het betekenisveld van ESL als Middel-

71. Deze werkelijkheid is uiteraard gekleurd door het
religiaus danken van de late middeleeuwen (vgl. Bange
1986g239~ 255-256, en 258)Q

72. Alhoewel de ideal~ werkelijkheid niet te bereiken
is, "is het streven naar-" in Gods ogen even be langr-i]~:'
als het "hel"'eiken van" (.•• ). D.m.v hat edaq i.um "pogen
de Spiegels de kloof tussen de zondige werkelijkheid
van de menselijke existentie en het chr-istelijke le-
vensideaal te overbruggen" ( Bange 1986:258).

73. In Banges studie zijn Spiegpis synoniem met
moralistisch-didaktische traktaten, vgl. de titel van
haar proefschr-i~t.
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nederlandse tekst verruimt. Door ESL Vo!1uit de in-
valshoek van de Speculum-traditie te o~naderen, wordt
het kader van interpretatis-mogelijkheden vergroot. In
hoeverre dat gebeurt, hangt af van de vraag of de twe~
leeswijzen (ESL als ,ql~Smcriendi en als Speculum) met
elkaar versschi11en, al dan niet met elkaar ver-zoenbaar
zijn. Omdat een antwoord op deze vraag een nieut-J
perspectief biedt op zowel het genre van de ,qrs

ma r i.erui i als op dat va;\flde Speculum-traditie, kan de
plaats van ESL binnen de l'1iddelnederlarr'

nader bepaald worden.

Om tot een systamatische ontleding '.~ ESL als Middel-
nederlandse Spiegel te kom~n, is I· ...c 2. 1'101 om van
Banges bespreking uit te gaan, omdat z~j aIle over-
eenkomsten tLssen Middelnederlandse Spiegels op een
samenhangende manier bespreekt.

Bange geeft ook aandacht aan de geschiedenis van het
genre en de betekenis van het spiegelsymbool in de mid-
deleeuwen. Bij de bepaling van ESL als Middelneder-
li'dse Spiegel spelen daze aspecten een grote rol.

4.2 ESL en de Spiegel-titel

Alhoewel ESL op het Speculum artis bene moriendi
steunt, komt er geQn Spiegel-titel voor, en dus ook
geen Spiegel-motivering. Op zichzelf is dat geen reden
om ESL buiten de Speculum-tr-aditie te beschouwen, omdat
ESL weI u1tdrukkelijk als traktaat aangekondigd wordt:
het is "een seer notabel enda ol'"'baerlictractC\etken"
(r.1). De inhoud van Spiegels, al d~n niet varend onder
eer> Spiegel-titel duidt Bange met de t2rm "traktaat"
aan, op grond van hun morali5~isch-didactische strpk-
king (1986:31). Waarom de schrijver van ESL de
Spiegel-titel van het §Q.eculuOi1art:i.sbene moriendi niet
overgenomen heeft, is moeilij~:.atdoende te ver~:.laren.
In haar korte beschrijving van het Speculum artis bene
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3rep dat de schrijver van dat
""' 1 nie'(: moti leEwt, misschien
'an ESL daarcm geen Spiegel-titel

Legel-.iteratuur dcorgaans als een genre
erl<'iH2V"[:, teen grote vel~scheidenheid "de

',.l,;:\2W tech van een genl"'egesproken kan wor-
~8 danken aan de 1oralistisch-didactische
\/i3f1 hei: sp.iegelsymbool (Bange 19S •.s:2LJ).

orte beschrijving van het genre, steunt Bange
lijk CP de studies van Grabes (1~73) en Bradley
Bradley was de e8rst2 die de aandacht op het

Gem van de p&aats van de titel L .eculu~ in de
raire geschiedenis vestigde (1954:100-115). Dit
lsem ward in het verleden geignoreerd, o~dat de

tijdens Je twaalfde en zestiende eeuw zo dik-
is vGorkwam, dat slechts de overvloed van het

materiael de aandacht trok. Het hoe en het waarom van
hot genre kwam slechts terloops aan bod (Bange
1986:19). Veor de ontwikkeling van het genre is het van
belang te weten dat volgans Bradley het spiegelobjFct
met name in religieuze traktaten gebr~ikt en ver-
d~idelijkt w~rd (1954:101-102). August~nus heeft als
0er9te een concrete vorm aan het spiegelobject gegeven,
in die zin dat hij het binnen de christelijk-religieuze
moraal verklaarde en toepaste. Tot dan toe was daar
51e~hts in los verba~d aandacht aan geschonken (Benge

Het was de Ena ratio in PsalmLlm 103 ~."aarin ALlgLlstinLls
de bijbel met een spiegel vergelijkt, wat ~ n grota
invloed op de onbdkk.eling van het:,'tspiEkgelbeeld in dE:)
middeleeuwen heeft uitgeoefend (Ba~ge:1986:20). De biJ-
bel als spiegel toont twee soorten "{{ennis"; de eerste
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m2taforisch cmdat de schoonheid van de spiegel
":;j 'If')fJI''b8('?ld zijn gladreid en helderheid) vergeleken

.VJ!'cJt lil(,:"t_ os, ';;;choonheidvan de bijbel, waarin valt te
8zen hoa je zou meeten 2ijn, maar tegelijkertijd hoe

[Jr:'r1'i:';;:>4o I~Llgl,StiI1LISbracht vervolgens een aantal bij-
h~ltekst8n waarin de spiegel centraal staat, in het
werk de scriptura sacra samen. Augustinus
dn::<nl;j ,:"an LIP de Spiegel-titel: "opda·ter gemald~elijk in

akan ka~ worden heb ik 2e in een ~piegel bijeen-
1"1':" ([{2:\rlc;,je 1986: 33) •

1gens Bange werd Augustinus 20 nauw met het gebruik
de spiegel geasaosieerd, dat teksten met een

Sp l-t tel onder zijn naam begonnen te circuleren.
Na Augus~inus waren er weI teksten met een Spiegel-
tital in cmloop maar, zoals Bange dat stelt, van echte
mode was geen sprake. Oat was pas het geval in de veer-
ciende en vijftiend~ eeuw (1986:21). In die tijd kregen
warken die oorspronkelijk niet 20 heetten, een
Spiegel-titel. Grabes wijst erop, dat met het verschij-
nr:m vall Spiegels in de volh:staal de eigenlij~~e "mode"
van de spiegels begon (vgl.Grabes 1973:25-27).

4.2.2 Verschillende soorten Spiegels

steunend op Gra~es, verduidelijkt Bange dat voral voor
de late middeleeuwen twee soorten Spiegels van belang
zijn, te weten factische en exemplarische Spiegels.
Far.:tische Spiegels bevatten "encyclopetJische geschri1'-
ten, veel omvatte~de compendia en Spiegels van apartA

74. VgL Bradley (1954:103): "This mirror of the Scrip-
tures is given a two-fold function in St Augustine's
commentary~ In its resplendence it shows you what you
shoLlld be, that is PL "S of !"lee.t-t;ar.d .it also sho~'mvou
what you are, that you may confess your deformity and
begin to adorn youl"'self."
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(1986:22). Zij ver-s-::hillen op een
l::l0?langi~ij k punt van de e:·:emplar-ische;d<::.::es..::netseneen
ideaalbeeld ,van de wer-kelijkheidp ~er·..Jj':l 'f ktische
Spiegels laten zien hoe die wer-kelijkhei~ i .. In Banges
StUd19 staen Exemplar-ische Spiegels cr,traal, omdat
daza aen belangrijke br-on vor-men, bij haar- onder-zoek

pl"'oblematie!'~ betr-effende z:elfkennis en
2elfverbetering7s• Vol1edigheidshalve bpstonden er- oek
neg zogenaamde pr-ognostische en fant~stische Spiegels,
maar daze spelen volgans Bange nauwelijks een r-el van
betekenis in de middeleeuwen (1986:23).

4.2.3 De bet~kenis van het spiegelsymbool

Oat Spiegels in de late middeleeuwen 20 populair- waren~
ken niet verduidelijkt worden zonder de betekenis van
hat spiegelsymbool binnen de middeleeuwse context nader-
te ver-klaren (vgl.Bange 1986:28n).

Volgens Bange (1986=32) was de middeleeuwer- goed
vertr-ouwd met de volgende bijbelteksten: Jac.1:23-24 en

(1986:32). In de laatste passage houdt de
ver-wij2i~g naar- de spiegel verband met de r-elatie tus-
sen God en d~ mens: dat wat gespiegeld wcrdt blijft een
I'"epr-oductie, iets ~t neoit aan zijn oer-beeld gelijk
is. Datgene dat zich achter- de spiegel ver-schuilt wor-dt
de mens pas na dit leven duidelijk gemaakt. Het hoger-e
kr-ijgt de mens slechts als in een onvolmaakte spiegel
getoond. Aan de passage Jac.1:23 ver-Ienen Spiegels hun
mor-alistisch-didactische karakter-. De mor-aal is dat men•
tn de spiegel moet blijven kijken, ander-s wordt de les
ver-Iee:>:-d.

75. Dit vindt neer-slag in het tweede deel van de titel
van haar- pr-cefschr-ift Zelfr-~flectie en ideaalbeeld in

,

laat-midde18euwse mor-alistisch-didactische tr-aktaten.

119



De 2antrekkinQskracht van de spiegel voar de mid-
deloFuweT 5chrijft Bange toe aan de symbolische waardE

1 1n het onderhavige tijdperk bezat. Deze
3~dp was tweeledig, zowel in het positieve als in het

',,0\=iE' L:i.Y/ifP'6. Het posi tieve van de spiegel werd geas-
0sieerd met de drang naar zelfkennis, die uit de

'?, {oK;,;:;l II '0=.; t. i"c;;', 1til. Oat betekent dat de spiegel als het
ware de zich spiegelende uitdaagt tot zelfkennis en

In dit verband werden Christus en
Mari vee181 met de reinheid van de spiegel vergele~en

(~ls negatieve waarde werden
eigenscilappen zoals jjdelheid en hoegmoed aan de
~piegel verbondan. Vandaar dat de spiegel zich bij
uitstek leende voor de symbolisering van de spanning
tussen zelfreflectie en ideaalbeeld~ een spanning die

lend is voor het moralistisch-didactische karakter
V2:1l1 Spj_agels.

Teg~n de achtergrond van hoefdstuk twee~ is het inte-
reseant dat Bange de gewildheid van Spiegels relateert
aan de groeiende subjectiviteit van de late mid-
dele9uwan: zij merkt op dat het lidmaatschap aan een
graep steads meer naar het tweede plan werd verschoven.
Earst als persoon en dan pas als lid van de groep l~ten
mensen zich gelden (Bange 1986:34-35). De veiligheid
die het leven binnen groepsverband beod, verslapte,
wc:\ardney'het individu gedwongen w(;)rdzij n eigen "il>:."te
vertrouwen. Daarbij bod:::!n Spiegels Llitstekende

De Spiegel (zegt) (nu): kijk wat je bent en
wat je niat bent, probeer je ware ik in de

76. VgI. in dit verband Schwarz' (1952:105) waarneming:
"As so often in medieval and later symbolism~ the mir-
ror assumes quite opposite roles: it
and evil; fOI~ sacred and for

stands
profane;

fOI~ good
fOI~ the

spiritual and the \.'JOrldly".
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spiegel te ontdekken, vlei of veracht
jezelf niet om wat je ziet~ wees jezelf~
maar dit kun je aIleen als je jezelf kent.
(Bange 1986 ~:34)

4.3 ~lgemene inhoudelijke aspecten van de Spiegel-
literat~ur en ESL

Afgezien van Banges bespreking van waarin zij over-
8Dnstemmende eigenschappen van Spiegels meer in het
bijzcnder bespreekt, noemt Bange in haar inleiding een
aantal met elkaar verbandho~dende eigenschappen~ die de
Spiegel-literatuur van de late middeleeuwen typeren.
V~~r ESL is de in de Spiegels werkzame dualiteit tusssn
ziel en lichaam relevant, omdat het sterfboek zich op
dit gebied o~ ~rscheidt \an de Speculum-~raditie77.
Daze dualiteit houdt in dat Spiegelauteurs de ziel wel~
maar het li~haam niet, als door God geschapen beschouw-
den:

Oorzaak hiervoor is ~e opvatting van een
dualisme tussen lichaam en ziel, tussen
lichaam en geest: aIleen de ziel, meende
men, is naar Gods beeld geschapen; het
lichaam als stervslijk omhulsel is van zeer
veel Minder belang. (Bange 1986:14)

Hiermee komen de Spiegels in een ascetisch licht te
staan (Bange 1986:14), iets dat beslist niet op ESL van
toepassing iS7S. In ESL wordt de verhouding tussen ziel
en lichaam van een aanvankelijke dualistische tot een
hi~rar~hische getransformeerd. Een analyse van dit
proces schraagt niet aIleen het pastorale karakter van

77. Onderliggen~ aan het doodsbesef van de late mid-
deleeuwen verwijst Bange ook nog naar het memento mori,
en de c:(.ntemptusMundi, eigenschappet'ldie inherent aan
het sterfboek verbonden zijn.

78. Juist de intense pastorale bezorgdheid 1S ken-
merkend voor het sterfboek (De Geus 1985:19).
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ESL, maar hat heeft tevens gevolgen voor de aansluiting
van hGt sterfboek bij de Middelnederlandse Speculum-

Omdat deze analyse, net zoals die in
het chronologisch verloop van ESL

yc!gt, zijn bepaalde overlappingen met dat hoofdstuk
cJnvennij del ij k.

4.3.1 D~ prcjectie van da dualisti~che beschouwing ~var
de verhcuding tussen ziel en lichaam in deel .~n
van ESL

Bij de bespreking van ESL als Are moriand!?· bleek dat
het accent in deel ~~n op de stervensvoorbereiding, en
niet op de stervensbegeleiding valt. M.a.w., deel ~~n
\/e'~tegem'IJoordigt de ascetischa "Kunst des heilsamen
Leben:." en niet de pastorale "Kunst de$ heilsamen
Stel"'bens". Hiarmee is de verschij ning van de am-
bivalente (=ascetische) verhouding tussen ziel en
lichaam deel E~n overeenkomstigeo• Dit kan
geillustreerd worden aan hand van de omschrijving van
de dood:

Die doot en is anders niet dan een uutganc
ende verlossinghe uten kercker, een eynde
der ballincscap ende een aflegginge ende
verlossinghe van eenen swaren last, dat is
van den lichaem. (rr.88-91)

De dood betekent tevans een einde aan het ballingschap
van de ziel, waarbij het van belang is te besetten dat
die 9.§_schagen._ en het 1ichaam qeq~ is. F'assend bij
de dualistische beschouwing, stel~ de schrijver dat de
dood van de ziel duizend maal erger is dan die van het

79. Zie hoofdstuk tweeD

80. \/g 1• in dit verband oak de aanhef tot deel een:
"Da t; ee,"'ste deel is vanden love des <:footsende vander
conste om weI te sterven."



lichaam (vgl. ~~.41-43). Op die manie~ is de ste~fdag
van veel g~ote~ belang dan die van de geboo~te
(r~.104-105). Ook de manie~ waa~op de dood tegemoeb
gezien dient te worden sluit bij de dualistische be-
schouwing aan:

"Ende :::lecdat hi die dont ontfange sonde~
eenich wede~seggen, als een mensche die met
begheerten ve~beyt die toecoemst van sinen
gheminden gheselle.' (~~.161-163)

Ondanks het feit dat het lichaam in aansluiting bij de
dualistische beschouwing zoveel minde~ dan de ziel
wOI'"dt geschat, is e~ zelfs in dit deel van het
ste~fboek~ geen totale lichaamsve~achting. De schrijve~
vermijdt dit met de volgende woo~den van F'aLlILls~"'Ten
was noyt yemant die sijn vleys hatede'" (~.133).

Vanu~t dat beginsel leve~t de sch~ijver het ve~t~oos-
tende, maa~ ook ~ealistische kommentaa~ dat "dat
vleisch ende de sinlichrit wat wederspannich sijn ende
sc~oemen" (~~.149-150). DE sch~ijve~ voo~komt een
tweeslachtigheid in zijn betoog doo~ een goede dood te
laten afhangen van de be~eid~illigheid, die uit de
ziel~ middels het ve~stand, moet komen:

(wij) (sijn) sculdich gaerne te ste~ven. Dat
is te verstaen, nae eens ieghelicx menschen
redelicheit, metter ve~standeni5sen des
he~tten ende mette~ c~aften de~ sielen
(.••). (~~.128-130)

Dat ve~klaa~t waa~om de sch~ijve~ hogere ve~wachtingen
~en aanzien van de ste~vensvoo~be~eiding aan geestelij-
ken en v~omen, dan clan leken stelt; hij beschouwt hun
ve~stand op dit gebied mee~ geoefend (vgl.
~r.163-171)S.3..

81. Deze passage speelde ook een belang~ijke ~ol bij d~
ve~duidelijking van de tweeledige o~zet van ESL; het is
een "Kunst; des heilsamen Lebens" en een II I<ul"lstdes
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Samenvattend vertegenwoordigt deel a~n het dualisme van
de Speculum-traditie. Het begrip dat de schrijvp~ hier
pchter reeds voor de lichamelijke gebondenheid toont,
1S een eerste aanduiding dat het dualisme niet zal wor-
den voortgezet.

4.3.2 Op weg naar een meer hiirarchische beschouwing
van ds verhouding tussen ziel en lichaam

Met deel twee van het sterfboek valt de verschuiving
van stervensvoorbereiding naar stervensbegeleiding te

(vgl. hoofdstuk twee). Dit gaat gepaard met
een wegbewegen van de dualistische kijk op de verhou-
ding tU5sen z1e1 en lichaam; opmerkelijk is de rea1is-
tische to~n waarmee het af1eggen van het stoffeIijk
omhulsel beschreven wordt:

Hier is te weten dat de Iuden in haer uterste
ende int eynde van haren leven hebben grote
sware becoringen, ende meerder dan sy si ye
binnen haren 1even ghehadt hebben (•••).
(rr.197-i99)

Deze bewoordingen 1iggen op een ander v1ak dan die uit
deel ~~n van het sterfboek~ waarin het sterven als een
vreugdevo11e gebeurtE'Tiisbeschreven wE:!rd.

In de rr.197-199 legt de schrijver een verband tussen
wat het lichaam op het sterfbed te verduren heeft en
het veiligstellen van het zieleheil. De eerste grote
bekoring waarmee de duivel de zieke mens tempteert,
betreft het ongelo01. De schrijver reikt de ziske ech-
ter sen zeer machtig wapen aan:

Mer hier est sonder twivel te wetsn dat dye
viant in geenre manieren macht en heeft den
mensche te dwingen in desen voerscreven noeh
oee inden andpren navo1ghenden temptaeien,

heilsamen Sterbens."
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so lange als die mensche ,c;;::L:tp reden
qhebruyct, ten si dat hy bi sinen vriien
wille sijn consent daertoe geve. (rr.223-
229~ mijn onderstreping)

Omdat de schrijver de~e passage van toepassing maakt op
aIle bekoringen, toont hij het belang daarvan aan.

De benadrukking van verstandelijke verm~gens binnen de
context van lichamelijke gebondenheid, zou binnen een
dualistisch-ascetische opvatting van ziel en lichaam
niet mogelijk zijn geweest. In tegenstelli~g tot de
Spiegelauteurs die weI zo een dualisme projecteren~ is
het zeer waarschijnlijk dat de schrijver van ESL bij de
denkbeelden van Thomas van Aquinas te raden is gegaan.
Aquinas formuleert de hele aardse schepp-ing .in ter'men
van een hi§rarchie, ook de verhouding tussen ziel an
lichaam. Juist omdat ESL zich in dit
Speculum-traditie onderscheidt, is

opzicht van
het zinvol

de
om

AqLlinas'
lJepal':'il.

opvattingen over de schepping te

4.3.2.1 Thomas van Aquinas

Thomas van Aquinas (1225-1274) was ~~n van de grootste
sy3tematische denkers op theologisch en \.'Jijsgerig
gebied die de middeleeuwen hebben voortgebracht. Bij
Aquinas ~an het idee dat de hele aardse schepping zich
in termen van een hi§rarchie laat formuleren, het
duidelijkst teruggevonden worden.

Volgens Aquinas is "elk moment" in meer ...,1 mindel"'efl. te
het resultaat van Gods uitstraling (Dander 1969:206).
De totale mens (d.w.z ziel ~n lichaam), is voor zover
het de aardse schepping betreft, "am h6chsten auf der
StLlfenleiter der AusstrahlLtng Gottes" (Dander
1969:207). De mens dsnkt deze positie san =ijn ver-
standelijke vermogens die hem bov~n, wat Dander noemt
"ein blasses vestigium Dei", verheffen (Dander
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die ~ ~ is de m8ns een afspiegeling
en kan hij aen beeld van Hem vormen.

"'.C:: \:l';,,:~e :i.n:::tElntias noemt Aquinas "da.s Sein Lind das
2\'"'·\i'.~n~ n,.\\'· :\h~,~nL\nf·1:weseny;.bnnen (.•• ) Go·ttes GUte

Erkenntnisgegenstand in ihrem Geiste abbilden,

;;.~':.\.,,:.\!oigens (",quin,:niet juist dat vanwege het ge-
~~ verstand, dnt op zichzelf als volmaakt be-

de mens een p~rfecte afspieg~ling
omdat "das menschliches Erkennen in viel-

~acher Hinsicht unvoll kommen ist" (Dander

Aquinas stelde dat de mens van aIle lichamelijke schep-
pingen God het dichtst benadert, dankzij zijn oprechte
stand die hem immers naar de hemel doet laten opkijken.
Hat lichaam zelf bevat het evenbeeld van God niet, ech-
";t?i'_ in de vereniging van ziel en 1ichaam "1asst die
menschliche Kbrpergestalt 'per modum verstigii' die
130ttebenbildlichkeit der geistigen Seele durchleuchten"
(Dander 1969:209). Nahst verstandelijke vermogens is
het de vrije wil van de mens die hem boven zijn
verstandloze wereld verheft.
verstand besloten; deze is

De vrije wil ligt in het
pas dan een volmaakte
de acties die daaruit

"Willensakte" Dander
afspiegeling van God, als
voortvloeian (de zogenaamde
1969:213) met de wil van God overeenstemmen.

Hoe goed de schepping ook was, de beide gaven van het
verstand en de vrije wil blijven volgens Aquinas gebon-
den aan de natuurwet die ook zijn oorsprong in het God-
delijke heeft, in die zin dat de natuurwet de mens naar
zijn natuurlijke eindbestemming leidt (d.w.z. naar de
lichamelijke dood). De positieve GoddeliJke wetten
maken het de mens mogelijk zijn bovennatuurlijke be-
stemming te bereiken (Dander 1969:2i6). Voor de komst
van Christus werd het hea en waarom hiarvan cie mens pas
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met het bereiken van deze eindbestemming duidelijk
gemaakt. Binds Zijn kemst echter, kan de mens zijn
bsvennatuurlijke eindbestemming reeds ep aarde deelach-
-- g "Jcwdenq emdat zij n status van "Erdenpi 1ger-Il in die
:;~n "i'::Ic!Optivkind"veranderd is (Dander 1969:229). Deze

:erandering in status is in de eerste plaats aan de
neiligmakende genade, die deer de menswerding van
Christus bewerkstelligd is, te danken. Als de mens die
ac:cepteert en hij vervolgens "ein Christliches
Tugendleben" nastreeft, dan is de mens niet slechts een
afspiegeling van Ged, maar kan er tussen de twee een
zagenaamde "assimilatie" eptreden (Dander 1969:237).

Naast de liefde veer Ged is het de heegste deugd de
menselijke wil aan die van Ged aan te passen. Deze aan-
passing werdt bij het afleggen Van de materie het
zwaar s t; geteetst, lo'lantalheewel "Christus unser Erl6ser
ven der SUnde ist (.•• ) hat Er damit nicht alles Weh
van unserer Erdenpilgerschaft hinweggenemen" (Dand~r
1969g237).

Wil de christen de Neg van de ansterfelijke gierie vel-
gen, dan dient hij geliJkvermig aan Christus te lijden
en te sterven. Het is in dit verban~ belangrijk te be-
seffen dat Aquinas de lichamelijke gelijkheid tussen
Christus en de mens beklemteent, op basis van het feit
dat beiden "1eidensfahig sind" (Dander 1969:2(1). Bin-
nen de Thomistiache bescheuwing is het een vereiste
veer het teetreden van het paradijs dat dit vermegen
{"das Leidensfahigsein) aan de wi I van Ged wQt-dt aan-
gepast. Omdat de epstanding van Ch~istus niet allen
zijn ziml, maar eek zjjn lichaam betrcf, gaat Aquinas

-ervan uit dat het lichaam oek deel is van de te ver-
wachten wederapstanding van de mens.

Voor de transfermatie van een dualisme tet een
hi~rarchie betreffende de verheuding ziel-lichaam in
ESL, spelen de velgende Themistische cencepten een reI.
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Ais eerste is zijn beschouwing dat ziel en lichaam ~~n
geheel vormen belangrijk. In de tweede plaats is de
vrije wil, gebonden aan de natuurwet, die bij het
afleggen van de materie het zwaarst getoets~ wordt:
als de vrije wi! zich conform het lijden en sterven van
Christus aanpast, dan bevestigt dat de status van de
mens als "Adoptivkindll

, een status bedongen door het
feit dat de mens en Christus allebei "leidensfahig"
zijn.

Op die manier heeft het aandringen van de schrijver op
de juiste gerichtheid van de vrije wil binnen het s~~r-
vensproces (zie rr.223-229) , een theologische basis,
die voor het dualisme in de Speculum-traditie niet aan
te wijzen valtB2.

4.3.2.2 Een realistische benadering tot de verhouding
tussen ziel en lichaam bij de temptatie van
"wanhcpe oft mistroestict,eit II

In de temptatie van wanhoop herbevestigt de schrijver
het verband tussen lichamelijke zwskte en duivelse ver-
zoekingen:

Want so wanneer als die mensche ghepijnt
ende ghequelt wort met siecten ende met
droefheid, so coemt dye viant (•••).
(:--r.268-269)

Terwijl in het eerste deel van ESL het sterven als een
verlossing beschreven werd, wordt nu de indruk van een
strijd gewekt; oak hier plaatst de schrijver het
verstand en de vrije wil tegenover de pogingen van de

82. VgI. Ashly (1985:154): "For a theology of the body,
this re~ised Aristotelianism presented by Aquinas was a
majOl~ advance, because it provided a way to break once
and for all with platonic dualism in anthropology. I!
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Geen ~n5cha en sal wanhopen soe lange als
die G2na~e ende gedoeehsamieheit Gods hem
treckat ende brenghet tot doeehden ende tot
penite~cien. Oat is. so langhe als die siele

haem is ende verstant ghebruyet.
-288)

...," ~.,. -0·
j "".~ D "_:: De reI van het liehaam en de bekoring van on-

n de verzoeking van ongeduld manifesteert zich de
hi~r2rchische verhouding tussen ziel en lichaam het
O~id91ijkst. De kern van de levendige besehrijving van
t1('E! ~'J21'-k("21 ijLheid op het sterfbed betreft hier de
',",'5'I::si:ellingVan de sehrijver dat "de natuur" van de

mens zich hevig tegen lichamel~jk lijden verzet: "\>Jant
natuer vecht daer teghen (tegen ziekten), also

lange als si mach (••• )" (rr.353-354)e~. Ook hier dus
de indruk van een strijd, in tegenstelling tot het
eerste deel van het sterfboek. In vergelijking met de
twee loorafgaande ve~zoekingen ligt de strijd eehter op
aen ender vlak. Nu is het niet meer de duivel die
Moriens tempteert, maar Meriens zelf,
niet genoeg lisfheeft (vgi.3.4.1):

indien hij God

So wie S1]n siecte of S1]n dent met
droefheden ends onverduldiehlie ontfanghet,
tis een teken dat hi, Gode niet genoseh en
mint. (1"1".362-365)

Terzelfdertijd leert het sterfboek dat het geduldig
aanvaarden van pijn en ziekte, het zieleheil
reehtstreeks bevoordeelt. In de voorafgaande zonden
werd het zieke liehaam als "voedingsbodem" voor
duivelse listigheid afG~beeld, waarbij de sehrijver de
zieke aanspoorde deze met het verstand te beveehten. In
de onderhsvige bekoring eehter, wordt het liehaam op

83. VgI. in d1t verband ook Dander"1969:235.
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een andere ~anier benaderd; hier is het zieke lichaam
geen basis voor h~t duivelse maar voor het Goddelijke.
Als Moriens namelijk het beeld van een "rasende en
onsinnieh(e)" (r.359) ~ieke ter harte neemt, en het
tegenovergestelde prooeert te zijn, dan kan het liehaam
aktief in dienst van het zieleheil gesteld worden, im-
mers: IIdye :sieetevoer" die doot, ist dat mense lijdt
alst behoert es eenrehande vaghevier". (rr.391-392)S4.
Het feit dat het liehaam een positieve bijdrage tct het
zieleheil kan leveren staat in contrast met de dualis-
tisehe beschouwing van de Spiegel-liter~tuur.

4.3.2.4 Waarschuwingen tagsn zelfgenoegzaamheid van het
vtS1rstand.inde temp·tatie van II hovaerdien"

In de bespreking van d~ bekoring van hoogmoed is h9t
opvallend dat het voorhGen volprezen verstand hier naar
de achtergrorld verschui ft. De reden hil?rvoor is, dat de
schrijver z~ch nu in he~ bijzonder tot geestelijken en
devoten richt: volgens hem zijn zij het meest vatbaar
voer deze bekoring (vgl.rr.420-422). Deze groep staat
aan het gevaar bloot voor de volgende argumenten van de
duivel gevoelig te ~ijn:

o hoe vast bistu int geleve, hoe sterc bistu
in hopen ende hoe gestadi=h bistu in verdul-
dieheit (••.). (rr.425-428)

Binnen deze eonte~t is het te verklaren Waarom de
sehrijver nu niet op verstandelijke vermogens wijst ter
vertroosting van de zieke; hoogmoed duidt immers op het
overschatten van het verstand waarmee afhankelijkheid
van Gods liefde en genade ontkend wordt. Aqulnas is
zich van dit gev~ar bewust, ondanks zijn overtuiging
dat juist door net gegeven verstand de mens onder de
aardse scheppingen de hoogste plaats heef~:

84. Vgl. de bespreking van deze passage in 3.4.3.
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(•••, (as) (ist) das traurige Vorrecht der
geschaf1enen Freiheit, dass sie sich in ih-
rem Hdhenflug zur Gottihnlichkeit auch
rGndlich verirren kann; dies~s verirrte,

verunglGckte zu sein 'wie Gdtter', das ist
die Sande. (Dander 196~:238)

de laatste verzoeking wordt d~ balans weer hersteld
omdat hclt te z~er in beslag genomen worden door
weraldse zakan vooral aardsgezinden treft (rr.462-465).
Zij werdan erep gewezen dat de duivel geen enkele macht
kan uitoefenen zolang zij hUn verstand gebruiken:

Die bose viant (kan) geen van den
voersc~even temptacien den menschen in
geenr1\< m=lnieren dwingen en mach oft oec hem
te beven gaen em hem te bringen tot consent,
so lange als ht sijn redene en verstant
gebruyct (•••) (rr.487-491, mijn ondLrstre-
ping)

4.3.3 Hat derda en vierde deel van ESL met betrekking
tot de verhouding ziel-lichaam

In het derde en vierde deel v~~ het sterfboek heeft
datgene dat over ziel en lichaam gesteld wordt een
zuiver praktische implicatie. Deel drie bevat de twee
reeksen vr.~len waarmee de zieke verstandelijk dient in
te stemmen. Cat geldt ook veor deel vier, maar de
nadruk komt nog meer op inner1ijke instemming te 1ig-
gen, omdat de krachten van het lichaam steeds verder
afnp.men.

Alhoewel el~ in deze delen geen expliciete
uitspraken gedaan worden die een hi§rarchische verhou-
ding tussen ziel en 1ichaam staven, hcudt de schrijver
weI rekening met de werkelijkheid van het zwakker wor-
dende Li..::haam; ~an een dualistische vernouding is in
ieder geva1 geen sprake.

4.3.4 Dualisme ~n hiirarchie in dee! vijf

In het vijfde deel, "Hoe men den sip-eken raden ende
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r ellJk dat d2 dchrijver aan
cpvatt1ng, zeals dis in het

Dat gebeurt wa~neer de

inkt het dualisms van deel ~~n, wan-
ultdrukkelijk tagen "medicinen des

llLw.d:ep hij ook de dok tOI~en de toegang
en zegt (rr.796-800). Ook hier dus geen

L.i.':n ir: '(: '.2;81 ide capi ttel ist oec verboden op
dVG pens vanden ban elcken meester van
1!!c:d(?c.i.nG!rl dat hi om lichamelik.e gesontheit
niet eM rads enighe saken die souden moghen
wasen tagan dia salicheit der sielen.
( i'T' h ~3().1."-80·Q,)

rlntroducering van de ambivalentie tussen ziel
m mag op het eerste gezicht naar een

Immers, vanaf deel twee zwaait de
ler va~ daze beschcuwing weg, door telkens met

lake lichaam reKaning te houden; bij de darde Ver-
lnq in deel twea speelt het lichaam zelfs een con-

ructievp rol bij het zi~leheil. De dualistische be-
llouwing van deal ~~n ward echter tagen de achtergrond

'Yl d() ':;;tQl ....vensvooY·baraiding geplaatst, daalr waar de
hrijvar da bahoeften van de gezonde, en niet die van

de zieka voer ogen heeft. Pas wanneeer de verzoekingen
het stervensuur aan bod komen,

tCC'ljenstell ing tLlssen ziel an Iichaam ten gunste van het
laatsi:e.

Alho9wel deal vijf zich ook bij hat starfbed afspeelt,
spreekt de schrijver, naast de zieke, ook de omstanders
dan. In deel vijf is de verantw~ordelijkheid van hun
hulpverlening het grootst, omdat de z1ek~ nu volledig
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is (Beaty 1970~25). Zo
gele~enheid em het

bsreiding t~ benadrukken.
naar dualistische beschouwing,

van "ghsestelike
1'1(;1[: andel"11nge verband tussen

__ varioren. Hat is opmerkelijk d3t
doze onderlinge samenhang zawel in

In negatieve
schr1jver dat li~hamelijke ~iekten vaak

In cen aangetaste ziel hebben~

•• a) soe geboerdet dicwil dat die
li,chamslike siect een beginsel heeft uut der
siecten dar sielen. (rr.789-791)

cerde is echter oak waar:

(••• ) om te vercrijghen die salicheit ende
ghescntheit dRr sielen ende dat sal hem oec~
m=gen baten ter ghesonthe1t sijns lichaems,
i!?,'t c!ats.ehem salich is. Ende dan <=.alhi
Y.f~j,..§_gheIPLlst1qher van her"'I:enwesen ende
,~l:;;..Q~~_t.§_bat van sijn si,J?ct:eqhenesen.
( r-r ,835-S.J9 )

\'j,c>t. name cJe tAloal~den"ist datse hem salich is" vallen irl

bcvsnstasnde passage ap, amdat zij een dualistische be-
schouwing tussen ziel en lichaam weerspreken. Het
gezond worden van het lichaam wQrdt hior niet als een
negaiieve uitkcmst beschcuwd. Ook de gedachte dat een
gezonde ziel een gunstige invlced cp het lichaam kan
uitoefenen, verscherpt de onderlinge samenhang tussen
zie1 en lichaam zoals die al eerder werd verwoord.
Aquinas' denkbeelden kunnen hierin worden teruggevon-
den~

Wie die Gcttebenbildlichkeit (.•• ) prim~r in
der Seele sich aU5pr~gt, dann aber auch auf
den Leib veredelnd Qberstrbmt, so erfasst
auch die himmlische Seligkeit zun~~~st und
vcrzL.lglich die SeElle; da,hn abel~ grgiesst sie
sich verkl~rend auch auf den Leib. (Dander
M969~249)
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Omdat in deel viJ~ het lichaam aan de ene kant
verdrukt, en aan de andere kant verheven wordt, zou er
in dit verband een discrepantie kunnen bastaan. Dat dat
niet het geval is, ligt aan het feit dat de schrijver
in principe lichamelijke medicijnen niet veroordeelt;
hij is slechts gekant tegsn de ervaring dat zieken in
plaats van op de priester, op de dokter vertrouwen.
Eerst de ziel, dan pas het lichaam ~oet verzorgd wor-
den. Op die manier spiegelt de hi§rarchie tU5sen zi81
en lichaam zich in die van de priester en de dokter.
Van een dualisme is echter geen sprake.

~.3.5Ssmenvatting

Met betrekking tot het dualisme tUBsen ziel en lichaam
dat de Speculum-traditie kenmerkt, verhoudt ESL zich op
de volgende wijze. In het eerste deel van het sterfboek
wordt het lichsAm als sen zondig omhulsel gezien, wiens
a f legging slechts v'erlossing en vreugde beteken t, naar
analCJgie van de '.:3peculum-traditie. Vanl!.i.thet benadl~Ltk-
ken van de m~cht van het verstand bjnnen de
lichamelijke gebondenheid, die zich j list op het
sterfbed laat gelden, ontstaat een onderling verband
tusssn ziel en lichaam. Dat Lti'l:zich op twee m,':\nieren.
Ten eerste verduidelijkt de schrijver de samenhang tUB-
sen z~el en lichamelijke ziekte en de aanvallen van de
duivel. Ten tweede stelt de schrijver dat het lichaam
een positieve invloed op het zieleheil kan uitoefenen,
op voorwaarde dat lichamelijk ljjden geduldig gedraqwn
wordt. In het laatste deel bereikt de onderlinge
samenhang een hoogtepunt w~nneer de schrijver een ver-
band legt tUBEen geestelijke en lichamelijke
gezondheid, ~.o,jaarbinnenr.?t lic:haam ook als "salich" be-
scilouwd wordt.

De hi§rarchische benadering tussen ziel en lichaam in
ESL, biedt ruimte voor de erkenning en bevestiging van
lichamelijke gebondenheid binnen het stervensproces.
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',\: h,' ::,j V':-}i th~;ze gf:?l::londenhes i d tel kens a an

nlv:lqi:!l"l',,:, n'?L:.:\teert,wel~kt dat; niet
juist vertroostend.

1.0~ ffief'lsl':iseld en Met adagiLlm Facer.: quad

van de Spieg~l-literatuur toont aan
\::Hid:2r-l inge '/erschillen, de Spiegels in hun
grete mate van homogeniteit laten z1en

I ,u De aard Ian daze homogenite1t wordt bepaald
ru werkelijkheid die in de Spiegels naar voren
Inher8~t aan examplarische Spiegels is dat de
wGr~elijheid die de lezer tot zelfverbetering

Ccncraet betekeGt dit dat de S~iegels in
l::lelang.-~j":emate be:d:aalluit een beschrij-
ving van ge- en verboden, waaruit de lezEJrs
kunnen leran wat zij meeten doen en laten
om te proberen deze idea~l-toestand te be-
reiken. (Bange 1986~215)

grand hiervan rekent Bange de Splegels tot de
zcgenaamda normatieve tuksten. Dit zijn teksten die
gee., naw--Jkeurige afspiegeling van de wed:,elij kheid
gaven, maar veeleer aanduiden hoe deze werkalijkheid
eruit zou moeten zien (1986:215). Om ESL's aansluiting
bij de Spiegel-traditie te bepalen, moet de tekst op
dat criterium getoetst worden, daar het de homogeniteit
van de Spiegels bepaalt. Beaty's kommentaar, n.a.v.
deel viJf, maakt ESL tagenstellend aan de Spiegel-
traditie zeals Bange die definieert:

Every section of the chapter bear~ witness
to his unusually cle~rsighted observation of
life as it is, coupled with a calm, practi-
cal acceptance of the situation confronting
him. (1970:31;

Ten ainde te bepalen of ESL al dan niet een ideale
werkeliJkhei~ spiegelt moe ten die thema's uit Banges
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andl?l"ZCH~k,~\anEEL getostst wOI~dsn, dis ven ltlrJOordelijk
zijn veer het scheppsn v~n een ideale werkelijkheid in
Hiddelnederlandse Spiegels. Oo~ hierbij was het.niet
l~ogelijk om bepaalde overlappingen met hoofdstuk drie

Good bsschouwd is er eigenlijk maar een thema dat de
idsals werkslijkheid in Spiegels bepaalt, en dat is het
'i""d\::~bc!c::ld.tJelgens Bange namelijk, wordt dit beeld niet

Id door hoe de mensen zijn, maar veeleer hoe ze
2wudsn mestsn zijn. Na het bestuderen van dit ideale
mensbeeld, kan de lezer tot zelfverbetering overgaan.

die manier ontstaat er dus een spanning tussen
9ctie en ideaalbeeld~ waarbij de laatste pijler

binnen ue tekst, de esrste pijler buitsn de tekst ligt.
M a.w. Zslfreflectie en ideaalbeeld worden binnen de
tekst zelf niet teoenover elkaar geste1d.

In de Spiegels bepaalt de houding van de mens tegenover
Gcd, zijn vermogen de ideale warkelijkheid te proberen
bereiken. Het godsbeeld is dus onlosmakelijk met deze
werkelijkheid verbonden. Oaarbij is het belangrijk te
beseffen, rlat I.etom "proben::!nte bel'"eiken"gaat omdat
het ideaalbeeld slechts in de Spiegels~ en niet in de
werkelijkheid bestaat (Bange 1986:215).

Hoe waardevol het streven near dit ideaalbee1d is, 1igt
in de Spiegels in het adagiLlm Feae re: quad in se est be-
sloten. Oit betekent namelijk, det God 2ijn genade niet
onthoudt aan diegene die doen wat in hUn vermogen ligt.
Ais de lezer gehoor geeft san deze doctrine~ dan is
2ijn verhouding tot God die van een verbond. Op die
manier slaat deze doctrine een brug tussen de zondige
mens en de onbereikbare ideale werkelijkheid. Bange
(1986:123) relateert dit aan de didactische functie van
de traktaten. Wanneer iemand zich spiegelt zo goed hij
ken, is dit vcldoende Gods genade ~aardig te 2ijn.
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.4.1 ESL en de ideale werkeIijkheid

~G~ adagium wordt daarom dikwijis aangetroffen. Het
ideals mensbeeld is in het sterft~ek echter niet een-
duid cmdat het ~etrekking heeft op twee groepen men-
sen, de stervanden en de gazonden. Het ideale mensbeeld
heeft 1n hcofdzaak betrekking tot de gezonden en hun
houdinq tegenover starvensvoorbereiding. Net zoals de
afw15seling tUBsen vertroostingen en vermaningen (vgl.
3.3.1 e. v.), staan de passages die een ideaal
ffiensbeeld projecteren in het teken van de stervensvoor-
bereiding, en niet ee stervensbegeleiding. Daar waar de
stervende concrete hulp van de omstanders nodig heeft~
cndergaat het ideale mensbeeld een transformatie: bin-
nen het kader van hoe hij is, en niet van hoe hij moet
zijn, richt de schrijver zijn betoog. Parallel aan de
tweeledige opzet van ESL~ gebaseerd op de ~ertegenwoor-
diging van zowel de aansporing tot stervensvoorberei-
ding, als de stervensbegeleiding, is het mensbeeld dus
meerduidig. Aan de ane kant bestaat daar in ESL een
mensbeeld dat op de werkelijkheid gestoeld is~ d.w.z.
hoe de mens is, althans zoals de schrijver dat waar-
neemt, en aan de andere kant bestaat daar aen ideaal
mensbeeid waarnaar gestreefd dient te worden. Hierdoor
ontstaat er een spanning tuseen zelfreflectie en
ideaalbeeld, die echter anders dan in Middeinederiandse
Spiegels, binnen de tekst van ESL zelf geactiveerd
wordt. Het verloop van deze interne spanning is in
hoge mate verantwoordelijk voor het vertroostende
karakter van ESI.

4.5. "Dat est-ste deel is vanden love des doots ende
vander conste om weI te sterven."

Het feit dat de direkte sterfbed-situatie in dit deel
niet wordt aangesproken (vgl.3.3); ver~:.laart hier het
ideale mensbeeld; de schrijver wil niet vertroosten,
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Mauding tegenover het sterven

is sculdich die deot gaerne ende
iken, met willigher redenen sijnre

sinlicheit verwinnen sal, te
(,,,,,"'.115-117)

eee dat hi die deot ontfange sonder
eh wederseggen, als een mensche die met

;·,:?C:::·-t2~r; ve,"'beytdie toecoemst van sinen
inden gheselle.( rr.161-163}

nrijver een beeld geeft van hoe de mens
:;:i.j n , betreffende zijn houding tot de dood~

tsrfboek hier dus in overeenstemming met het
van de

Toch wordt hier reeds het ideaal-
meel'" realistisch mensbeeld

:;.,VS)C'2l'"Cj~ d s m s v , de woorden van Paulus: "'Ten was
,/c:m,3nt. die sijn vleys hatede'" (r .133) • ook

5-150 brengen een correctief op het ideaalbeeld

(•.• ) la~t ons aIle die doot dan ontfanghen
naden wille Gods met dancbaerheyt, oft ten
minsten met verduldicheit~ sonder eenighe
murmuracie (••• ) al ist dat dat vleisch ende
sinl~cheit wat wederspannich sijn ende
scroe~R (mijn onderstreping)

Tegen de achtergrond van de tweeledige opzet van ESL
zijn het ideale en realistische mensbeeld hier niet met
elkaar in conflict; de tempering van het ideaalbeeld is
reeds een voorbereiding op de stervensbegeleiding die
vanef deel twee het sterfboek gaat be;'leersenSb•

85. VgI.
ta 1i'dill.

in hat bijzonder de Spiegels Speculum m~r-
en SpeculLlfn solitariorul!\. van JacobLls van

Cl·uit~-ode. (Bange 1ge6~64-65).

86. Vgl. in dit verband ook de we~rlegging van Beaty's
kritiek op de afwisseling van vertroostingen en ver-
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!let

ich' ever den sondar8
~m2n berau tot Hem

";n.J.,.,t est de
jiE ~n de Spiegels werkzaam is;

zal hij nooit
In deel een va .•

y hS~ adagium zijn beslag in het
~el j~en en leken ten opzichte van

tot de stervenskunst. De
d ~ in Geds egen het starven van een

W6 rdevol is als dat van aIle goede en
lichameliker doct si oec

[it standpunt is onderliggend aan de
00G ieder naar zijn varmogen oordeelt. Wij
dl bereidwillig te sterven:

Ddt i.3 ta val~staen, naa eens :i:.eqhelic:·:
(ilf"t.r.li;_(:;hq.ll... redel.ichei t. metter- verstandenissen
l,j5':t§_...l1!:?!~t.;:?l}_?ndemettel~ craften der sielen,
nis;;?t _tqClGnstaen':1e dattet niet doen 1ikr.m en
j~::: me-(:i~!'l natl.l(=:rliken \.')ille der sinlicheit.
(rr.!28-130, mijn onderstreping)

zij niet genoeg rekening houdt met
de tweQledige opzet van ESL (zie 3.3.2).'

me t n am e deS p i eg e 1 ::::D,-"e,,-,I,-~--=s:..:o=.n:..!.!::d~a::!.!-r.:::e:..:.n_,__,-,-t::.I,-~.:::o:.;:e::..;~:,,:....::t=---=oc..:f_t:::.

(B.:mge 1986 :46) .
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tst de schrijver een grotere
~2~S van geestelijken dan op

verlODp tussen het Godsbe~ld,
:Lt.\mFacen2 quod in se est naar
I-traditie. Hat mensbeeld is ech-

~et betrekking tot de
enheid wijst de schrijver erop hoe

e znals hij zcu moeten 2ijn.

~rzceking van het onge100f

\/O:H1 ["letmensbeeld in de zende van oriq e Loo f' ,
J werden dat de gelovige mens het ideaalbee1d
~en dient cl1tijd te ge10ven en ernaar te
Geloof vormt de basis voor de verhouding tus-

(vgJ.3.4.1) voor de verhollding God-

(•• ) want dat ghelove ist fundament der
salichheit (•.. ).' Nyemant en m~~h leggen
sen ander -fundament". (rr.201-203)

o!irF,,,,d:tit;:: qelovige stervende echter gerelatlveerd wordt
Moriens d1S op het sterfbed in onge1001 vervalt,

ontstaat er weI spanning tussen 2elfreflectie en
l,daac1olbeeld. De volgende waarneming verwoordt de
;:elfn::flectie:

Hier es te weten d~t de luden in haer
Llterste ende int eynde van haer leven hebben
gr-ote swat-e becol~inghen, meerder dan si ye
binnen haren leven ghehadt hebben (.•• ). Die
yerste is int ghelove (..• ). (rr.197-199)

Deze veorstelling van de realiteit heeft niet de
bedoelirg af te schrikken; het dient am Moriens prak-
tisch voor te bereiden op zijn beproeving. lou dE
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de Spiegel-traditie
v,=,_n de n?latie

in de aan-

i-18t?(-t Ed biddende ~ gelneft
i -;::'1l: 'len: l~ij 9 i-,en ." ( r-r , 260-263,

omt het "pogloen" in
,~ context van Met "stantvastich

Het WClord "stantvast:i.ch"
Mlddelnederlandsche woordenboek
z i i f:CJf:.:E of bl i i ve nde (l.)erdam

ium haeft dus geen betrekking op
v ari "doe je best om te geloven",

l ':;~;""i'U:;;1.U,U!11 ac.Lon,izantispeccatoris heeft de be-
G ~an de werkelijkheid (gelegd in de mond van

8 zcndaar) weI de functie af te ;::;cht'iki--:en;
~2 lazar moet de klacht ter harte nemen, opdat hij niet
dezelfde weg van de zondaar bewandelt (Bange 1986:67).
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het geloot, het bestendig houden
ondersteuning daarvan geeft de

tische raadgevingen.

MGud8G hat Gcdsbeeld, het adagium
52 est en Met mensbeelrl zich ten op-

egsl-traditie op de volgende wijze:
~:? t~ee in overeenstemffiing zijn ~et M1d-

gaat deze bespreking niet
maar wordt het

tagsn een beeid dat de schrijver gevormd
3i5 van z1jn arvaring met ziekan en sterven-

innen dit kader wijst hij op de vrije wil en het
lijke vermogens die de stervende moet

ken in Z1JG strijd tagen duivelse aanvallen.

DG verzceking van wanhoop en moedeloosheid

~ng van de zonde dar wan hoop opent met
~21fde realistjsche waarneming, dat de duivel zijn
;ailen verscherpt, naarmate de lichamelijke toestand

(vg 1•3 "4 .2) • De interne spanning tussen
~plfretlectie en ideaalbeeld wordt veroorzaakt door het

r elkaar plaatsen van de wanhopige en de
berouwvolle stervande. Het verloop van deze spanning is

echter praktisch, en niet zozeer moralistisch-
didactisch van aard. Dat komt omdat de schrijver het
ide0aIbeeld van de berouwvolle Moriens slechts gedeel-
telijk presenteert. Bange wijst erop dat de bercuwvolle
mens moet oppassen niet door God in het uur van zijn
komst onwa<:\rdig bevonden te worden (1986:131).
gevaar laat de schrijver van ESL geheel buiten be-
schouwing. Hij beschrijft slechts de positieve waarde
van berouwg

"Here, Du e;n sulsts niet versmaden aen
berOL\wich ende veroetmasdicht hl0rte."
(rr.299-300, uit Psalm 51:19)
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";C ::;"li sal VJC":ulr.openSOi? .l~"lgeals
~~ce o2chsamicheit Gods hem

brenget tot doechden ende tot
.'(r~.284-287" Sint Augustinus
_I L~n ~gl'-"C vandl=lndoechden ons
on b{?~"anc.l ) a

moralistisch-didactische functie
in een praktische oplossing; dat

doer de exemplarische voorbeelden
de zieka voorhoudt: Patr~s, Maria Mag-

s, zij~ alle~ figur8n die Gods genade~
U~Ot2 zanden, waardig waren.

~ figu~en niet het na te streven ideaal-
maar dienen z~j ale vertroosting; hwn
t kan oak door Moriens bereikt worden.

.".""1.,, ..
.;Z. ~_• i' I I'-elnd is het niet zo verwonderlijk dat

'.~Ufil P";;;,c6::n? quod in ee est liier niet vocirkorrrte
~Et ideealbeeld ligt binnen Moriens' bereik.

De verzceking van ongeduld

spanning t~3sen idea 'beeld ~n zelfreflectie wordt
daze temptatie vertegenwoordigd door respectieve1ijk

~~ Idige Moriens die God smeekt om meer lichamelijk
jde~, en de ongedu1dige, weerspannige stervende, die

.::::.cn met hand en tand tegen zijn ziekte verzet
\/f;] I IJ 3 a .~~.~ 3) u De schrijver wijt weerspannigheid aan de
:ele onnatuurlijke sterfgeva11en, ("alsmen dagelic:-;
:"i.·,?n mach") (r.348).

Het is opmerkelijk dat in het eerste deel van het
sterfboek, weerspannigheid en schromen kenmerken waren,
ji~ hst ideaalbeeld minder scherp maakten:

(.•• ) laet ons aIle die doot dan ontfanghen,
ncld::=>:1wi lIe Gods met dancbaerheyt, oft ten
minsten met verdu1dicheit, sonder eenighe
murmuraC1e ende teghensegghinghe ende met
gooder herten, a1 ist dat dat vle~sch ende
de sinli~heit wat wed8rspannich sijn ende
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l:,I·C~p.!'i"lg)

• I chijnGn rasende
:;'i'i~.2i"j d:.\.C v'J i j 1 ,:\0:" ,

( u ~ r ) III (,"'r-'" a 355-"

In de bekoring van
van spanning

m2t het veranderde Gcdsbeeld. Er
de eerste ke2r sprake van een,

~2, strange en rechtvaardige Gcd

erzcekingen van de duivel gebracht
Me schrijver het hier als een geschenk
..:'eic :'::J.CJ['"Q tE 2pal'-envo o r' "die eewighe
Dc:) InDI~iC\1 :i.st ..i.ssc il-dide\(:tisc he boodsc:hap

behoeft geen vertroostende aan-
;'-j lijden als "eenrehande

( '".'1:) 1 •3.4- •3 •1)~ dan strekt dat
;0 j n vCJ(::'I"dee 1 ff

II C) 1"'hO)n?~ SL;';\l'?thiel~, bel~l?enthier, ':::lpdat
[:;1',1. mi 1.!J:(:~I~ (;)eI.H·Jicheitmoec:ht sparen. 11

( I'"~l'- If .(~J,t:)()""'4,()2)

l~~iet gefcrmuleerd, ma~r het is met het oog op dp

2~gen verantwoordeli]kheid impliC:1et aanwezig. BinnE!n
verbQndsKar~kter van de relatie tussen God en

plaatst het adagium een grote vr:.?!'''an i:I>JOor'-

Zoals I~eeds is
aangei:acnd is de zieke h1er geen pion tussen de machten
van goed en kwaad; op onnavolgbare wijze kr1jgt de
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de mogelij kheLd om van zijn eigen
maken; hoe voo~beel-

het l~jden onde~gaat, hoe mee~ steentjes hij
WC?(_J van 'Iiet heil bijd~aagt (vgl. Bange

Met eerst vindHn we in de beko~ingen een ideaal-
dat niet aan de daadwe~kelijke ste~fbedsituatie

,mp~omittee~d is. Daa~doo~ is de tegenstelling tus-
;:(,,1 fl"ef 1ec:i:i21en ideaalbeeld bijzonder sc:he~p.

li'·n de ac 11t.eI"'grorid van het Godsbeeld val t de;;:e
hsrpte te ve~klaren: ziekte en pijn zijn het gevolg

cln Gods tijdelijke strengheid die uiteindelijk
Mr iens' ~ieleheil waarbo~gt.

4.6.4 De verzoeki~g van hoogmoed

Het mensbeeld in de vie~de beko~ing bet~eft in Met bij-
zcnde~ v~omen en geest~lijken (vgl.3.4.4)

Het pat~oon van de ee~ste twee bekoringen, aangaande
het verband tU3sen ziekte en duivelse vezoekingen, (zie
boven) wo~dt he~vat. Het leidt in dit geval tot het
realistische menebeeld van geestelijken en v~omen die
zich be~oemen op hUn deugden en daa~om ve~doemenis in
het gezicht .ta~en (zie rr.432-434). Dit realistische
mensbeeld hordt verlevendigd doord~t de schrijver het
de duivel laat formuleren.

Geestelijken moe ten het ideaalbeeld van de ootmoediga
Moriene die zijn zonden overdenkt, betrachten (rr.437-
442). Hie~bij speelt het volgende aen role in de tweede
bekol"'ingt""ast1et de transf,o~matie van onwaardigheid tot
waardigheid, die Moriens van de zonde der wan hoop ve~-
loete. Vandaa~ dat de schrijver elke waa~schuwing door
God onwaardig bevcnden te worden vermeed. Niet weten of
men echter inderdaad Gods genade ve~dient, is vclgens
Bange deel van het ideaal beeld. en 'te¥l'2nsde norm in de. .~
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Hat envolledige ideaalbeeld uit de
wordt hier dus afgerend, waardQol~ de

'rde bekeF1ng elkaars spiegelbeeld zijn.
schrijver de juiste balans tussen

w3nhoop deor de duivel laat uitspreken
ideaalbeeld

fiender; bovendien neutraliseert het de
directs rede waarmee de duivel geestelij-

"DL.1 hebste Illiven'Jennen, want se wanneer als
ic di verhcverdighen wil, so veroetmoe-
dichsta d1 salven ends so wanneer dat ic

nedel~drucken wi lIe, dat is te verstane by
v~t:\nht!pen,so hefstu dy selven op :! , (rr.451-
k]·5::i)

~!~ hoogmoediqe niet in het andere uiterste van
benadrukt de schrijver Gods barm-

h21d; de briljante manier waarop de schrijver het
!be~ld van de berouwvolle, doch twijfelend aan
genada Morlens, over de bekoringen verdeeld heeft,

ient ten volie Beaty's instemming:

Whereas his treatment of the temptation to
despair carefully excludes warnings against
ovel'"confidence, here he list as carefull y
includes warnings agains the opposite ex-
trame of despair. (1970:~5)

.6.5 De verzoeking van wereldse zaken

ferwijl de voorafgaande bekoring specifiek van tcepas-
sing was op geestelijken en vromen, is de vijfde be-
kL)I~.inggeri.cl1t cp "waerlike en vleyschelH.:e lLlden"
(vgl.3.4.5). Het betreft hier het te zeer in beslag
genomen worden deor wereldse en tijdelijke zaken. Ds
spanning tussen zelfreflectie en ideaalbeeld geldt hier
zcwel de stervensbegeleiding ~la de stervensvoorbereid-
inq.

moet de
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volgende norm betrachten:

Dairemme, di~ weI sterven wil~ dye sal
neeratich wesan om aIle tijtlike ende uut-
wendighe dinghen Llut dar herten te set ten
ende God hemselven geesteliken te bevelen
(••• ). (rr.466-469)

Hlermee heeft de spanning tussen zelfreflectie en
dsaalbeeld de moralistisch-didaktisehe funetie van de

sgel-traditie; de schrijv. r herleidt echter het
j~2aalbeeld bijna ongemerkt naar de omsta~ders wanneer
j lamenteert:

Mer oeh laeen~ men vinter weinich onder den
waerliken ende vleyscheliken menschen, ya
onder den gheesteliken. die hem selven ter
doot ""illen bereYden, of ~ da t; cwgel'"is, die
yet willen horen vander doot.
(r-r,480,-484 )99

D~t hierdoor de pastorale bezargdheid voer de zieke
niet wOI'"cltaC'lngetast, bl ijkt ui t :,et fei t oat de "van
herten nog onverstorven zieke" getroost wl:Jrdtmet de
qedachte dat God zo trouw is, dat hij de zieke nooit
boven zijn vermogen laat lijden~ en Hij hem 1n zijn
bekoringen bijstaat. De sc~rijver spiegelt de in de
eerste instantie voor de zieke bedoelde zelfreflectie
dus niet tegen het ideaalbeeld Van stervensvoorberei-
ding, maar tegen het vriendelijke godsbeeld, dat in de
Spiegel-traditie domineert.

89. nat deze lamentatie niet tot de ziske gericht is,
blijkt uit het feit dat zij zich weI trachten voor te
bereiden of reeds voorbereid zijn; het stervensproces
is immers in dit stadium al ver gevorderd.
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4.7 Twaa reeksan vrag.n

ing van dit deel bij de ontleding
~ unst en stervensbegeleiding bleek

~ deel drie van het sterfboek uit een
ragen, waarbij de schrijver te hulp is

;';'H·!",diH·.e tr"';:iditie(vgl. Beaty 1970:18).

··.Tc;)n ::'1', A:llY!: cln::ienef?r.vast patroon volgen ~
1 veel mindel" o~derheviq aan spanning tussen
i2 en ideaalbeeld, dan de voorafgaande. De
nu of dit gev01gen heeft 'IDOl" het Gods- en

Ij c 1"1 hr'2t adag aurn j'::2lcerequod in se est .• en zo

~al De vragan van Anselmus

n de earete zevan vragen, geinspireerd door Anselmus,
or geen spann1ng te bespeuren tussen een ideaal en

e2!lst~sch mensbeeld. Dat is vanuit de patroon-
h Maid 'len het vraag- en antwoordschema te

verkiaren. Immers, in de vraag wordt het ideaalbeeld
qefor~Jleerd, waarmee de zieke in zijn antwoord moet
instemmen. Veor de geldigheid van deze antwoorden dient
ell", 2H2k.e nog ~\jelte kunn eri sprev:.enen zi.j n verstand te
gebruiken. Alhoewe] Beaty stalt dat deel twae qua in-
Maud, met name die van de intrcductie en afsluiting, op
zi~hzelf kan staan (1970:18), bestaat er een grate
overeenkcmst tWBsen het ideale mensbeeld waarmee deel
twee afsluit en deel drie begint. Het mensbeeld in dit
deel namelijk,· is een logische vaartzetting van w~t
Bec:d:'1 (1970:18) noemt "the final affil~mation of triumpl1
ovel~ the humble" van deel twee.

Het Godsbeeld daav'entegen, ondergaat in zoverre een
verandering dat de strenge, rechtvaardige Sad nu op de
voorgrand treedt; de hypoyhet\sche ondervrager oppert
zel -Fsde moge1 ij kheid dat God de zi'el.:&verdoemt (" ende
i'st dat God LI werdelen wil''', r.545, VC;II. oak" rst
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sake dat on~ Here dan seit by ingheven dat ghi die ver-
doemenisse sculdich sijt (•.•)" rr.548-549).

Het veranderde Godsbeeld ken tegen de achtergrond van
deel twee verklaard worden. Ter voorkoming dat de zieke
in wanhoop verviel, gaf de schrijver dacir telkens het
beeld ven de liefdevolle, barmhartige vader, zelfe in
de zonde van hoogmoed. Dat wan~oop een duivelse in-
geving was, stelde de schrijver van het begin (vgl.
weereens rr.270-273). Hier echter, in d~el drie, gaat
de schrijver ervan uit dat de temptaties overwonnen
zijn en de nederige, doch niet wanhopige zieke het
mensbeeld beheerst90. Vanuit deze positie is de
gedachte dat Moriene Gods genade weleens niet zou kun-
nen verdienen in overeenstemming met het geprojecteerde
ideaalbeeld. Bovendien maakt de driehoek God-mens-
duivel, hier plaats voor die Vcln God-mens- Christus; in
deze driehoek is de mens nog veel mi~der een pion tus-
sen goed en kwaad, dan in deel twee het geval was. Dat
komt vanwege het gerechtelijke karakter van deze on-
del"'vragingen
a.::mgek1aagd9.'1. •

waarin d~ ~ieke als het ware wordt
Moriens heeft echter de beste advocaat

denkbaar in de figuur van Christus:

Heer, Vader, ic sette die doot Dijns een-
gheboren soens tusschen di ende mi, tusschen
Dijn oerdel ende mijn siel; anders en wil ic
tegen Di in ge~n dinc gaen. (rr.545-548,
mijn onderstreping)92

90. De duivel komt in deze ondervragingen niet ~~n keer
voor ,

91. Dat het wocwd "gerechtel ij~~II \IoJelhiervan toepassing
is, blijkt naast het vraag- en antwoordpatroon, uit het
feit dat het woord 'dinc' van r.548, in de tcelichtinq
met 'rechtsgeding'
1985:56.

cmschr~ven wordt, zie De DeLls
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van specifieke verwijzingen naar het
moet in hetzelfde licht

de doctrine van je best doen, valt
~~n Met bestek van het afgemeten vraag- en

Bovendien zijn het hier niet de eigen
maar die van Christus waarvan Moriens'

1 afhankelijk is:

~c sette die deot ons Heren Jhesu Cristi
tusschen Di ende mijn mesdaet ende ic offer
Di die verdiensten Sijnre alderheilichster
paseien in die stede mijnre verdiensten, die
1C sculdich ben te hebben, mer lacen niet en
"ebbs. (I~I~. 550-553)

Do vragen van Gerson

;~ uit hoofdstuk drie bleek, verschilt de inhoud van
tweede reeks vragen niet veel van de eerste, masr is

.2 weI uitgebreider, ten behoeve van de didactiek
.1970g20) • Ook het ideaalbee:ld van de

·IH.tldbl,?~Ju5teen nedel~ige Moriens 1igt hier in het
raag- en antwoordp~troon ingebed, zonder verwijzing

Het Godsbeeld in deze
reeks 15 hetzelfde als dat van deel ~~n en twee, d.w.z.
dat de liefdevolle en barmhartige God centraal staat.
Dit Godsbeeld wcrdt indirect geproj ecteet-d~ in

dat Moriens dient in stemmen met het feit dat
I-Ii.] IIteghen die 1iefde ende teghen die Goethe.:i.t Gods"
";8£:"ft gf:?ZOiidigd(rr. 583-584) .

em dezel i'de I~edenen dat het adagiL\m Fece re auod in .se

est in de eerste serie vragen afwezig was,
het ook hier niet aan (zie boven). De vl~agen worden
echter afgesloten met een aantal aanwijzingen, waal'"'in
we weI een realistisch mensbeeld, afgestemd op de
sterfbedsituatie, 2,antreffen. De schrijver stelt
n·:ame1ijk., dat de zieka zichzelf ondervragen mag, omdat

92. Vgl. ook rr. 550-553, die dezelfde inhoud hebben.
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ei- "luttel Lud an sijn diet konrien" (rr • 623-624).
Vanuit deze werkelijkheid plaatst de schrijver de ster-
vensbegeleiding in de handen van de zieke zelf. Met de
terugkeer naar een realistisch mensbeeld, maakt het
adagium Facere qLlod in se est ook weer ::::ijnopwachting.
De schrijver draagt de zieke op naar zijn vermogen~
binnen de beperkingen van zijn ziekte, Christus' lijden
en sterven te overdenken:

Enda 'lint hi dan hem selven also bescict
ende bereet, soe sal hi hem selven also
bevelen der passien ons liefs Heren ende die
overdencken na sijn vermoqen ende na dat
hem die siecte dat ghehenget (.•• J.
(rr.628-631, mijn onderstreping)

die manier heeft het adagium geen moralistisch-
1idactische, maar een vertroostende functie.

4.8 Adviezen 'Iocr de stervende

Uit de lange aanhef tot deel vier (vgl.3.6) blijkt dat
hat ideaalbeeld het gedrag van de zieke op zijn
sterfbed geldt. De bepaling dat de zieka nog in staat
moet zijn te spreken en zijn verstand te gebruiken,
duidt weereens op het belang van Moriens' deelname aan
het stervensproces. Moriens' ideale gedrag op het
sterfbed modelleert de schrijver aan de hand van Chris-
tus' lijden en sterven. Daarmee sluit deel vier ten
nauwste aan bij die passages uit de Spiegel-traditie
die de mensen oproepen tot het navolgen van Christus en
het overdenken van zijn lijden. Bange behandelt deze
passages als een aparte groep (Gui sequitur me) binnen
de Spieg"?l-traditie "daar deze zovie I iets zeggen over
de houding van de mensen tegenover God~ de naaste en
het aigan ik" (Bange 1986:135). Omdat deze passages
door het absolute ideaalbeeld van Christus beheerst
worden, is er geen echt sprak2 van een spanning tussen
zelfreflactie en ideaalbeeld. Sr bestaat weI een
parallellisme tussen twae ideaalbeeldan: de mens die
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Christus op het sterfbed dient na te volgen, en natuur-
lijk het absolute ideaalbeeld van Christus tijdens zijn
k.ruisiging93•

Het adagiLlm Facere quad in se est Iigt impliciet be-
slaten in de opdracht Christus na te volgen. Immers,
Christus' kruisiging is het ideaal waarnaar slechts
gestreefd kan worden, binnen ieders eigen vermogen.

4.9 Laatste vermaningen voor de stervende en
omstanders: de ideale Moriens en de ideale
begeleider·

Het verloop van de spanning tussen zelfreflectie en
ideaalbeeld is in dit deel het interessantst, omdat de
voorheen zijdelings vermelde omstanders, voor het eerst
concreet bij het stervensproces betrokken worden
(vgl.3.7). Deel vijf is dus een uithreiding op de
vijfde bekoring van deel twee, omdat het verlcop van de
spanning ook de stervende en de gezonde betreft. De
kwaliteit van deel vijf ligt besloten in de manier
waarep de schrijver daze spanning, die zich dus Dp twee
vlakken beweegt, aan de stervensbegeleiding an ster-
venskunst verdienstelijk maakt.

Alhoewel dael vijf met zijn bijna twaeduizand woordan
op deel twee na de grootste individuale afdaling van
het sterfboek uitmaakt, onderscheidt da schrijver gean
aparta stukken. Toch is er aen duidelijke structuur,
die Beaty weI, en O'Connor niet waarnaamt. Da argumen-
ten van Beaty (1970:25-32) dia aan structuur rechtvsar-
digan, zijn achtar zo ovartuigend dat haar indeling

93. VgI.: "AlIa dia warckan Cristi sullan ons wasen
(..•) tot aen e;':'::lmpal", (r:~.638-641) , an" AIsee sa1
aan ygalic karstan mensch wesenda in sijn utersta, mede
dO"i!nnae te::empal CI~isti", (rI~.652-o54).
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i..' inc; v;'.:'.nde

•. , u .--'~68-,839 Q [)eZ8 z I j n

2 di~ vanzelfsprekend
De hulpverlening

wan ~er de omstanders uit
"tjhee'5te1ike

",,':' j tot
=p geen en~ele manier valse

Dit ~deaal-

an de ~chrijver dat er
of gezond, geestelijk of leek, die

je dood voorbereiden.

zslfrefelectie de omstanders die
Hat geven van valse hoop en

32n dokter in plaats van een
'-hrlJvsr als'het gevaarlijkst:

Msp lacsn. het gaet nu al contrarie, want
die luJen soeken veel haesteliker medicinen
des lichames dan der sielen (.•• ).
i nO' .804-·806 )

Ends in gheenre manieren en salmen den
sieeken te vele troesten ende hoep geven om
i.e ';1(2f1i?S(::;I', twelc noci"}.tandicvJel recht con-
~Ti:,;r~e_9.?'5;ci"}.;h_et.met_ qrotel~ Q.§?rikel der
§iglen. (••• ). (rT.824-827, m i j n onderstre-
pLriq )

Samen met Beaty (1970:26n) veronderstel ik meer dan

Merelv for convenience in
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sen duidelijke moraal
tussen hoe de

_ de wssfneming van de
moeten zijn, verankerd

d dsctische elem8nt volkomen
e het feit echter,

bij de ster-vende betrokken

1 " ••, < t·21 k. ;:?r1 'Jan nun eigen stet--
~'.lpoE: to came to a fn::sh

too, are among 'hem
Naar mate hE':~

r3skt dit bewustzijn dieper,
twoordeiijkheid ten opzichte van de

:w2arder wordt (vgl. Beaty 1970~26)95.

passages aan te duiden zijn,
ever het Godsbeeld naar voren kcmt, ~3

;c:-::li.:;1: . .ill!~i bij de 2.anhaling van de prOTeet Amos
-810 sen vertreDsting die op het juiste moment

"Ten is geen quaet inder stat dat God nit:'t
en deet.' nat is t~ verstane niet dat God
d~;_.JJ..~La..("-':lt doet der sonden, mer dat quaet
£LQ?r:_J",?j.I"i.endet !-Iy over den mensche vel~hen-
~"£:::'.1;_'l.. ,:J\/el~mitsdie sonden om die te cor-
C.ig_(~J:'~' (mijn onclerstreping)

.~ passage is een kristallisatie van Banges definitie
het Godsbeeld zoals dat in de Spiegel-traditie

2c:t';;.;!l i:;:;g "de goede (sams) kwade va ..:lt?r(.•), die
: \ j n kinden:?n op het rechte pad probeel...t te houden II

I:? 5 . Beaty (1970:26) merkt op dat deze verantweor-
de11j~heid niet m1nder Geschuwd werd rand 1400, dan dat
d0t he~en het geval is
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,- . .:...:;

I, 22n realistisch

~en s~h~jnt te hebben int
~v~ne en ~s nauwe warachtighe

02sonder die ncyt bi~nen
ghetoden Gods (..• ) gehouden

(:'C·n !1ebb(:?n~ (••• ) na den teech

1~t dit negatieve, realist1sche
van de ster-

:"C!'i,'2n"", E~ls,een hypathetisch geval be-
2air om is men sculdich alsulcken

Do dreigende toen die dit gedeelte be-
S 2n G0k aanvaardbaar binnen de mogelijkheid

aar11jke situatie:

11i1l':?3S !';iol"iensis broLlght somehow to a
0snLtent r~cognition of his status before
God 2S sinful creature dependent on Christ
for h1S redemption, Satan will have won the
battle before i~ is well begun. (Beaty
3,. ;'1'?(1 : 28 )

~~2n 0e=e achtergrond kan dit onderdeel van deel v1jf
~ s sen intermezzo, aen onderbreking, be~chouwd worden;

onclcglach opgaande lijn van Moriens die succes-
/01 de temptaties van de duivel (deel twee) en de on-
der~ragingen doorstaan heeft (deel drie en vier), werdt
':::i.j de 1ijk onderbrol;.er;, door de mogelijkheid dat het
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hele stervensproces vanaf het begin hervat moet worden,
indien omstanders te maken krijgen met een Meriens
zoals hier uitgebeeld. Het is daarom niet verwonderl1jk
dat er- een ~~orte semenvatting van de voov . fgaande dell=n
voIgt (vgl. rr.862-880).

Tuch getuigt het van de mildheid van de schr-ijver dat
hij zelfs hier begr-ip tcont voor- de hypothetische
weer-spannige Mor-iens. Hij r-4adt de omstanders namelijk
aan, de zieke tot ber-ouw te br-engen "alscat niet
weder-staende dr-oefheyt, pine ende vr-ese daer- hi inne
is" (r-r-.855-856). Nogmaals uitgaande van de veron-
Jer-stelling, dat Mor-lens op pad is vel"doemd te ~'Jorden,
kornt; de doctr-ine van Facere quod in sse eE't hier 'Je~-

voor-~ en weI in samenhang met de r-aad, dat de zic-v..e
zijn ver-standelijke ver-mogens gebr-uikt om Met dr-eigende
gevaar- af te wenden (ook dit laatste staaft het feit
dat het hier- om een 11.termezzo gaat, immer-s aa:. het
begin van deel vijf wer-d er- van uitgegaan dat de zieke
niet meer- in staat is zichzelf te helpen: met het
bar-oep op zijn verstandelijke ver-mogens wordt Mor-iens
weer- actief bij het stervenspr-oces betr-okken).

Het der-de onder-dee I betr-Gft het mensbeeld zowel de
~_~ke als de omstander-s (r-r.880-916). Met hat oog op de
zieke h~pvat de schrijver het ideaalbeeld uit het
eerste onderdeel:

(••• ) so sullen eenighe die bi hem sijn voer-
hem lesan eenighe devote hystorien oft
ghebeden die hi selve voermaels Rlach geerne
te lesen (••• ) end!""gl1enoe:::htedaerin te
bebben. (rr.882-d~ ,

De bovenstaande kar-akterisering valt moeilijk te
verenigen met de weerspannige en onvoorbereide Moriens
ult onderdeel. D'-!-1_

perspectief tussen zelfrefl~ctie en ideaalbeeld, is
~9IDd@eaty aanleiding om Mariens
persoonlijkheid te beschouwen96•

als een gespleter
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VOOr- SEn I~echtvaal~diginq van de projectie van twee

ste!'-vf:?nden, vel'·~'Jijs ik te:r-ug naar- hoofdstuk dl~ie van

dC")Z(2V(~I~liandeling, waar- ele dubbele +unc tLe van ESL als

!",·l.:.e!~veIY3k.Llnsten stc=l~venst)egeleiding dE' 'ier'klal~ing was

\fOO'"' het ·\"e:i.t dat de schr-i.j ver- zowel leken, voorbel~eid

elf l1il~t, aliS geesh.dij kerl in het ster-fboe~. voor- ogen

h(2(::"1'i:. T(:?gen die achter-gr'olid wel~dde discrepantie tus-

'5en vel~·b·oostingEm en ver-maningen in deel een van het

sterfboek opgeheven (zie 3.7.3.1). Daarbij kwamnaar-

in haar kritiek op deze discrepantie,

geen rekening hield met de dubbele functie, noch met de

versc~il1ende groepDn mensen die in ESL worden aan-

gp.spn.:lken. Het i.E. opmerkel ij k dat Beaty hier "the radi-

ca l tn;\I1smutation of i'ioriens" weI toesehl ij ft aan de

tweeledige opzet van ESL:

The discrepancy arises~ of course, from the
aL\thoi~s's essel"ttial identification of
Moriens with Everyman. Since his aim is to
deal with all possible contingencies~ he
turns here to the problem of awakening the
pious as well as the callous to a sharp
sense of sin. (1970:28)

~'Jat de omstanders betn?'ft, ligt het ideale mensbeeld

besloten in de opdracht Moriens de ern : van zijn

naderend sterven bewust te maken. De schrijver il-

lustreert deze opdracht met het verhaal var de profeet

Jesaja, die de konLriq "salichliken bevn~esde" (r.910),

toen hij ziek was. Oat de koning uiteindelijk niet

stierf, doet niks af aan het feit dat de schrijver ver-

96. VgI • : II the 1"10riens to whomone may ret.1d 'devoLlght

h~stories and devoLlte pr.aiers ill \l'Jhich he delyted moste

in whan he was hele' is a radical transmutation of thE

Moriens from a moment ago, ( ••• ) the split personality

of :"1crierls ~'Jl.ll c onat i t.u t:e a major al'"tistic pr-ob l em '"fOi'"

the.il'" aLltliol~s", (1970:28).
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1 ]kt hoe men zich zou moeten gedragen (vg1. ook

iii, t: ch}'"cle clf1oer-dee1 z ijn geen spec if ieke verwij-
-),"!'??n :";::\.\1' 1';';2'\: l=odsbee1d of het adagiL.tffiFeciere quod

i"loriens
resdt weer up de achtergrond, in die zin dat de focus

net mensbeeld van de omstanders va1t. Ook hier
:1. iT!: Lc?t.. idr::1i::tlGl mensbee1d besloten in de opdrachten

d 2 de omstanders moe ten uitvoeren. Deze hebben echter

(••• ) men sal den si8cken presenteren en
toenen dat besIde ons 1ie1s Heren, hangende
aan den cruca (••. ). (rr.917-919)

een tisch karakter, met de bedceling de ziske aan
moedigsn 2ij:1 stervensuur in navo1g1ng van Christus

Verder dianen de omstanders alt1jd wij-watsr bij te
j'I!2iJL1en~ "orn den viant also te verjaghen" (rr.921-922).

!~Jen"(I~. '';>28) zoa 1s vr-cuw en k indel~en, de zieke in

Het vijfde onderdeel wordt beheerst door de scherpe
waarschuwing, dat op dit stadium geen "uutwendighe din-

herinnering gabracht mogen worden, laat stasn dat zij
hat sterfbed mog~n naderen. Deze waarschuwing vloeit
voort~ niet zozeer uit de angst van de schrijver, dat
~rouw en kinderen het ~ieleheil in r~vaar zouden kunne~
stellen, maar eerder uit zijn ervaring dat omstanders
die de zieke geric:ht bij staan, door hen gehinderd ~'Jor-
den in handelingen zoals in onderdeel vier zijn op-
gedragen. M.a.w. , de ~'Ja<..'\rsc:huwing heei:t geen

im-mora1istisch-didac:tisc:he,
plicatie.

maar een pastorale

In het :.::esde,en tevens lc,atste o'nderdeel, geldt het
mensbee1d weersens de omstanders, en de schrijver drukt
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van stervensvoorbereiding
rJ. op hat hart (rr.941-948). Om zijn

r2 kracht bij te zetten~ wijst de schrijver
;C:l''':'; c,p C0L~npijnlijke, maar voor' h(:?mrealis-

Want ick seg u, mijn aldergheminste,
ghel~eftes mi, dat soe wanneer die doot of
die sware siecte beghint te genaken, so
liet dye menscha vanden mensche. Ende hoe

die S1ecte meerder wort ende die doot naer-
der eomt, hoe die devotie verder van hem
leept. (rr.948-952)

niat d1rect bemoedigend, onderstreept dit
tJ.sche mensbeeld de belangrijkheid van de ster-

Ufl,,;·t:. Om te voor-kcrnen dat de omstanders in hun uur-
terven bedrogan Llitkomen, dient iedereen, terwijl

"dit voerseyde beretsel" i:e be-
Ideren. De lamantatie over degenen die de ster-

is een laatste realistische be-
ili'I'..WJ.1.nq op de mens en zij n stervel ij ~:.heid:

Oeh, hoe vele, ja ontellike menschen die
ghetoeft hebben totter laester noot~ hebben
hem selven jammerlic bedroghen ende Ver-
ghaten! (rr.956-958)

Zender de zieke te ontstellen of te ontmoedigen, maakt
de schrijver dus van de ideale gelegenheid gebruik. de
~mstanders de noodzaak van stervensvoorbereiding te
doen inzien. Tegelijkertijd spant hij hen op een prak-
\:i.'5clieIn.::\niel'"[)ij het sterfbed in: "he impresses tllE:Se
petenti~l assistants with a sense of their own impor-
I:.:Jncs"(Bsaty 1970:30).

pcsj.t.ir...!f gevolg.
Zo lieeft de zelfreflectie een

Cit laatste onderdeel illustreert dus op een treffende
wijze de spanning tussen ideaalbeelc en zeltreflectie.
Hat ideaalbeeld is de degelijk op ziJn stervensuur
voor"bel'"eide christen, de zelfre-flectie "ontellil--:.e
menschen die ghetoeft hebban totter laestar noot". Een
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~2g81-traditie staat. Daarvoor zijn
h8t geprcjecteerde Godsbeeld, en

Lin i1t~t E:\dagiumFacere quod in 's;e est

t ESL van de Spiegel-traditie on-
~ljn praktische, pastorale toepassing:

,,\;11:1!'~~~i::114,..!.1_r!l en het Specu 1LIm so 1itar iorulll.
wordt de belangrijkheid van een go&de

felt dat men daartoe in elk uur bareid
ook geprepageerd; maar deze Spiegels bevat-
raktische raadgevingen voer vrienden en

de stervende op de juiste manier willen

t men Spiegels als normatieve te~aten die een
~chetsen van de werkelijkheid zoals die eruit zou
zi.on iBange 17'86:215), dan maal':.tESL in eE';'"\·:iub-

~in deel uit van de Middelnede~landse Spiegel-
ti8~ de gedeelten die de ideale Moriens met d~

101 houding tegenover de doed illustreren, Z~Jn een
21 V3n de warkelijke stervenskunst. Hier vallen

l2n <al~s vo lkornen samen. De delen l/oJa.arinde
':llc' !'(,Ji'1el(~ betloeften van de zie"~e centraal staan 1 z i,in
tek0nond VGor de pastorale, en niet VDor de
mer listisch-didaktische functie van het traktuat.
r~t.\dolfs (1957) onderscheid tussen "Kunst des heilsamen
Ll::'b~?nsen "Kunst des heilsamen Sterbens" moet dus in
~cht ganomen worden bij het plaatsen van de Artes
17){':Jr:i.0?nd:L binnen de Spiegel-tl~adi tie.
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hen het :i.deaalbeeld van stervensvoorbereiding
(stervenskLtnE!t), op het hart (rr.941-948). Om zijn
woorden e~tra kracht bij te zetten, wijst de Bchrijver
de omstanders op een pijnlijk~, maar voor hem realis-
tisehe ervaring:

Want ick seg u, ffi1Jnaldergheminste,
gheloeftes mi, dat soe wanneer die doot of
die swere sieete beghint te genaken, so
vliet dye mensehe vanden mensche. Ende hoe
die siecte maerder wort ende die deot naar-
der comt, hoe die devotie verder van hem
1oept. (rr.948-952)

Alhoewel niet direct bemoedigend, onderstre~pt dit
realistische mensbe~ld de belangrijkheid van de ster-
venskunst. Om te voorkomen dat de omstanders in hun uur
van sterven bedrogen uitkomen, dient iedereen, terl.'JijI
men nog gezond is, "dit voerseyde beretsel" te be-
studeren. De lamentatie over aegenen die de ster-
venskunst negeren, is een laatste realistische be-
SChOLll'Jingop de mens en :!ijnstervelij khe Ld =

Och, hoe vele, ja ontellike menschen die
ghetoeft hebben totter leester noot. hebben
hem selven jammerlic bedroghen ende ver-
9 hetl:.m!(t~r.956-958)

Zonder de zieke te ontstellen of te ~ntmoedigen, maakt
de sehrijver dus van de idea~e gelegenheid gebruik, de
omstanders de noodzaak van stervensvcorbereiding te
doen inzien. Tegelijkertijd spant hij hen op een prak-
tische manier bij het sterfbed in: "he impresses these
potential assistants with a sense of their own impor-
tance" (Beaty 1970:.30).
positief gevo1g.

Zo heeft de zelfreflectie een

Dit laatste onderdee1 illustreert dua cp een treffende
wijze de epanning tussen ideaalbeeld en zelfreflectie.
Hat ideaa1beeld is de degelijk op ziJn stervensuur
voorbereide christen, de zelfr~flectie "ontellike
menschen die ghetoeft hebben totter Iaester noot", Een
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verklaring voor het achterwege blijven van specifieke
verwijzingen naar het Godsbt!eld en het adagiLlm Fe ce re

quod in se est, ligt mischien besloten in de manier
waarop de spanning tussen zelfrefelectie en ideaalbeeld
dit onderdeel behee~st; uit de veronderstelling dat de
omstanders positief bewogen worden door de spanning
tussen zelfreflectie en ideaalbeeld voIgt, dat zij
d.m.v. "dit voerscl"evene".•het Godsbeeld en het adagium
leren kennen.

4.10 Samenvatting

Binnen het moralistisch-didactische kader van de
Spiegel-traditie speelt de zelfkennis een belangrijke
rol. De lezers moeten zich spiegelen aan de normen die
de traktaten stellen. Deze normen zijn bepaald door
het m1ddeleeuws-christelijk religieuze denken, en maken
de lezer bewust van zijn afstand tot het ideaal-ik
(Bange 1986~257).

Uit bovenstaande analysE) van de
in ESL,

spanning
blijkt

tussen
zelfrefJectie en ideaalbeeld 1at de
zelfreflectie, due wie en wat j~ bent, binnen de tekst
geactiveel~d Ilordt, in ·t:egenstelling tot de Spiegel-
traditie, waarin yolgens Bange slechts het ideaal-ik
gestalte kl~ijgt (de betrachting van dit ideaal-ik leidt
dan tot zelfkennis en zelfverbeter1ng). De uitbeelding
van de zelfreflectie is in ESL niet per definitie
negatief: herhaaldelijk wijst de schrijver op de macht
van de verstandelijke vermogene. Dat de mens in zijr
streyen naar een goede dood gehinderd wordt de~r
lichamelijke gebondenheid, werkt in hat sterfboek eer-
der Yertroostend dan afschrikwekkend. Hierdoor wordt de
tegenstelling tussen zelfreflectie en ideaalbeeld yeel
min~er scherp~ dan 1n de Spiegel-traditie, en de
moralistisch-didactische functie _YerYaagt ten gunste
van de toepasbaarheid van het traktaat ale ster-
vensbegeleiding. Dit wil niet zeggen dat op grond hier-
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van ESI buiten de Spiegel-traditie staat. Daarvoor zijn
de overeenkomsten in het geprojecteerde Godsbeeld, en
de werkzaamheid van het adagium Facere quod in se est

te groet. Maar wat ESL van de Spiegel-tradit~e on-
derscheidt, is zijn praktische, pastorale toepassing:
In het Speculum mcrtalium en het Speculum solitariorum
bijvoorbeeld, wordt de belangrijkheid van een goede
doed, an het feit dat men daartee in elk uur bereid
moet zijn, ook gDprepageerd; maar deze Spiegels bevat-
tan geen praktische raadgevingen voor vrienden en
familia die de stervende op de juiste manier willen
bij staan.

Beschouwt men Spiegels als normatieve teksten die een
beeld schatsen van de werkelijkheid zoals die eruit zou
meaten zien (Bange 1986:215), dan maakt ESL in een dub-
bele zin deel uit van de Middelnederlandse Spiegel-
traditie: de gedeelten die de ideale Moriens met ~e
ideale houding tegenover de dood illustreren, zijn een
spiegel van de werkelijke stervenskunst. Hier vallen
speculum en §l!:.§. volkomen samen. De delen waarin de
emotienele behoeften van de zieke centraal staan, zijn
tekenend voor de pastorale, en niet veer de
moralistisch-didaktische functie van het traktaat.
Rudolfs (1957) onderscheid tussen "Kunst des heilsamen
Lebens en "Kunst des hei1samen Sterbens" meet due in
acht genomen worden bij het plaatsen van de Artss

moriendi binnen de Spiegel-trAditie.
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HOOFDSTUK VIJF: EEN SCONE LEERINGE EN DE LITERAIRE
TRADITIE: EEN VERGELIJKING TUSSEN HET
STERFBOEK EN EICKERLIJC

5.1 Didactiek en literatuur

) 97. Banges proefschrift is
deleeuwse Geschiedenis aan de
van Nijmegen voltooid.

binnen de
Katholieke

vakgroep M1d-
Universiteit

Uit het vorige hoofdstuk is gebleken dat ESL weI een
moralistisch-didactisch traktaat is, maar dat de tekst
een praktische toepdsbaarheid heeft, die door geen Mid-
delnederlands Speculum wordt geivenaard. Op het eerste
gezicht lijkt ESL zich daardoor nag duidelijker van
literaire teksten uit de late middeleeuwen te on-
derscheiden. Alhoewel er binnen de Middelnederlandse
letterkunde geen wezenlijk verschil bestaat tuseen
didactische en literaire teksten - de letterkunde werd
immers meer met een belerend, dan met een artistiek
doel beoefend onderscheiden Middelnederlandse
Spiegels zich van andere tek~ten uit de late mid-
deleeuwen, omdat zij in de eerste plaats aan de lezers
kennis willen verschaffen, over zichzelf en over de
wereld om hen he~n (Bange 1986:13). Bange behandelt
Spiegels daarom niet als literaire werken, maar als
geschiedkundig brannenmateriaal via welke een
reconstructie gemaakt kan worden van de collectieve
geestesgesteldheid van de laatmiddeleeuwse
samenleving97• Omdat in feite hetzelfde van gedichten
en drama's wit dat tijdperk gesteld kan worden, gaat
het hier om een verschil in accent: nog maer dan andere
Miadelnedcrlandse teksten, hebben Spiegels een stich-
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tende functie. De praktische toepasbaarheid van de
Artes mo=i erid i: zoals het type van ESL, vel~legt het ac-
cent weer binnen het genre van de Spiegels ~elf:
alhoewel nog steeds moralistisch-didactisch, is ESL
minder belerend en meer pastoraal dan Bange in haar
definitie van de Spiegel-literatuur stelt.

wUlden iegels weI tot de Middelnederlandse gees-
?l_ stterkunde gerekend. Knuvelder (1957) schaart
.~,5:"",'::;::·3_1_.:lg'C_.Eflem5chelikerBehoudenesse en de Spieghel

van Hendrik van Herp, allebei uit de
ftienda eeuw en allebei uitvoerig door Bange behan-

~ld. tot hat geestelijk proza van de Moderne Devotie
en franciscanen uit het tijdperk strekkende over de
a ,"'C?fi :1.430 1517 ("van Middeleeuwen naar F:enaissance"

IKnuvelder 1957:302-304). Uit de veertiende eeuw
belicht Knuvelder (1957:163» Ruusbroecs Die Spieghel
~.l5l!.:...'~~\'i(Jhel~Salicheit (1.395) als een vQorbeeld van de
t'lC?E:<;;:,:[.;!!.ijl...e letted:.Ltllde u i t; het tijdper!-.:1275-1430).

vermeldt deze Spiegel wel~ maar rekent hem tot
het beschouwende type, waardoor het buiten het bestek
van Maar onderzoek valt (Bange 1986:26-27).

Uit het bovenstaande blijkt weereens, hoe moeilijk de
;:11"(;;)1'1<:;;. tuseen literatLlLll~ en didactiek in de late mid-
deleeuwen te bepalen is (zie ook 1.5.1). Knuvelders in-
deling van teksten volgens categorie~n zeals gees-
telijke en wereldlijke literatuur uit het tijdperk
1430-1517, is daarbij niet erg behulpzaam. !n zijn in-
leiding tot "Middeleeuwen nac\l~Rene.issance" (1957:252-

steeds dienstbaar, "of, als
levensuiting (is): nog immer

men ItJi 1~

heeft zij

de kun s t; nog
onmidde lll.jke
tot taak de

258) stelt Knuvelder dat in die eeLlW

levensvormen - ridderlijke, godsdienstige, bLlrgerliJke
te versieren (••• )." (1957:254). LiteratLlLlr is dLlS

neg steeds didaktiek~ die volgens KnLlvelder dan weI
ridderliJk, godsdienstig, of b~~gerliJk is (ofweI
hoofs, geestelijk of wereldlijk). Hoe kLlnstmatig ook
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11ng is, wcrdt duidelijk als men ziet waar
het L-?at.middeleeuwse drama Elckerlijc birl'len

..;v:lc:':'I-landseh..tterkunde plaatst. Hij bespreek t
categol'-ie "Het toneel der rederij kers"

waardocr Met raakvlakken deelt met de

Al hoel<'Jel Elckel~lijc zeJ.-:.erdaarbij
t genre van de maraliteiten was bij de
zeer geliefd CYnuvelder 1957:288), is

oc~ een geestelijke moralistisch-didactische

Lteratuur~ specifiek met het Speculum artis
allebei zijn Spiegels waarin het uur

deed centraal staat. allebei leren dat men reeds
leven de eindbestemming voor ~gsn moet hebben.

Knuvelder (1957:290) maakt Elck~rliie ncg
ind~uk op de toesehouwer, niet zozeer dankzij de

·/,:;,al~C!.1.gI1eidvan de sehrijver, maar dan kz Lj "de in-
'·;('~f<k.ende':dachte die aan het geheel ten grondslag
t: cnverbiddelijk komt voor ieder mens de dood - aan
,:;d.':;Jemeengeldencie krac ht; van ElcJ.-:.erlijeslot."

larom gaat Knuvelder dan weI uitgebreid in op het
\~)1. 9 en op geen enkele Ars moci.eridi?

it de yolgende vergelijking van ESL met Elekerlije
cliJkt hce verwant ~n tegenstellend deze twee teksten
zijn~ en in welke mate ES~ licht werpt op zijn beroemde
tiJdgenoot.

5"2 Algemene opmerkingen over DE:?..!J._§_Qiegh~er
salicheit van Elckerlije. H_oe dat Elckerlii£
m.en,pchewert ghEtdaec:ht gode rekeninohe t~_ dossn van
%inen wercken.

In de vijftiende-eeL\\fJse moralit.eit Elc:k~ wor-dt de
hOClfdper-soon Elc:kei~lije d':Jorde dood overvallen me'\: de
boodschap dat hij moet sterven am voor God rpkensehap

.
van zijn daden a f te leggen. Volgens ~.J'='fl der 1'1eulenbe-
nandelt het spel eer thema dat v~n aIle tijden is:
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(d.w.z iedereen) moet, na een
met de doot, zijn aardse
in de steak laten om aan Gcj
af te leggan van zijn leven.

:ffiand wil ham vergezellen. (••. ) Elckar-
G~ in een diepe put afgedaald zijn,

iet zijn Duecht (•.• ) hem nieuwe
gegeven. (1967:1)

bestaat uitsluitsel ( \)o!:'; 1967:25-27) .
pre~leze datering, noch o· de schrijver

~ardt zawal toageschravan aan Petrus Dies-
~an Petrus Dcrlandus, tr:; '\l-Jij 1 sommige

doze twas varaenzelvigen (Van Mi~-lo 1948:91-
anks hat gebrek aan nauwkeurige gegevens be-

::C~ c:on·;ssnsusdat Elcket-li.i£.in de vij fticmde eeuw
even 19, waarschijnlijk VOOr 1495. Van de Elcker-
~estaan dria ovarleveringen, de oudste verscheen

trseks 1495 ta Delft (\)os 1967:27), vijf ja~r eerder
r

.~ Prcbleemstalling: Is Elckerlijc aen gedramatiseerde
{ii''":;; moriend5.?

Dmdat: S:1c.;J~ en ESL hat alCJemene thema van hat
·:;:I.:.C:~!~VenSLIUl~behandelan, zLf n ~en aant· kritici van
m,,'0ning dat ~lckarlii£ een gedramatiseerde Rrs mor i eria i:

i590• Deze beschouwing maakt hat m09~lijk ESL vanuit de
liter-aire traditie van de late middaleeuwen toe te
lichten. \)os achter, gaat van het standpunt uit dat
~:tf.J::illJ:-j._1..i£ g~e!n gedramatiseel~de Ars mor i.erid i. is, en weI
'::lmdatt;..l..s.t.erlijcni8t een mo!'".',aal,maar een bijbelse
verkcndiging predikt (1967:18). Deze uitspraak is
tamalijk kras, als men de inhoudelijke overeenkomsten
tussen E1eker].ijc en ESL beschoLwJt. De GeLls (l984:14-
15) ~ijst op de volgende paral1all~ motieven: 1) in
beide teksten wordt het achteriaten van aardse zaken

98. Hiertoe behoren Van l"'1iet-Io(j qLJ.,R )

en De Geus (1984)
Valentin (1980)
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benad:""Llkt, 2) onre~htmatlg verkregen bezittingen moet
men teruggeven, 3) men dient een testament te maken, 4)
veor het zieleheil zijn de sacramenten van uiterst
bel::lng" als de c nadert Uvliet dye mensche van

6) rneri "t'::~ftde tij stand van een goede
vriend in het stervensuur nodig.

.ancf pun t; van Vos dat Eld:.erlijc geen

;;.~

seerde ,.qrs moriendi is, ""Iordtnag meer aa;-)-
wanneer hij steit dat het de schrijver niet

artistieke prestatie te doen was:

Als midd91aeuws kunstenaar heeft hij de
gemeenschap willen dienen. De Elckerlijc is
niet geschreven voor een selecte groep van
letterlievenden, maar voor aIle mensen. Het
spel is e9n spiegel voar allen en daarem
spreekt het de taal van allen. (1967:21-22)

('

t de schrijver van ESL hetzelfde aogmerk had, blij p:t

it de in leioing: uEen notabel en ol~b<3.erlic"tractaetken
twelc dat seer nootelic allen kersten menscen is te
l":ebben binnen hi'~ren husen" (rJ~ .1-3, mijn
anderstreping).

Het verschil in apvatting betreffende de v~aag of
Elckerlijc al dan niet een gedramatiseerde Ars moriendi

is, staat m.i. rechtstreeks in v band met het on-
derscheid tussen pastoral~ en ascetische sterfboeken.
Binnen daze context is het voorbehoud dat Valentin en
Van I'Herlo plaatsen bij hun stelling dat Elckerliic .
een gedramatiseerde /.:jrs mor i.end i vertol~:.t, van belang:
Valentin (1980) su:?lt dat Elcket:.li.iJ;.Slechta den de.~e
een gedramatiseerde tegE.'1hangt=':-van de AI~s mo r i.e nci J.. is,
en Van Mierlo (1'7148) ziet ~l'""fc=r 1i.i£ oas if, dat 1icht
van> ; Elc~:,erlijcs (;loment van il1zicht

van e f de opJ.-.:omst'ian de Dr:;ec:ht 2n <enn isssse : •
~.!Jaal-omzij
vaag.

deze ~ening ziJn toegedaan blijft helaa~
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I, mogelij khe Ld dat Elckerlijc de
1~tiseerde tegenhanger van ESL is, rijst de vraag

.:.00::";"_",,,,_,::;",, -,""-":::::'-":. c;tIs gedramatiseerde Spiegel opgevat
wcr~en. Dit naar aanleiding van de uitvoerige titel
de ';SC!11'"ijverElc:kel~lijc meegaf: Den Spieqhel der

, ::_::i~:l:2t!;'.,~Ji;.1[,LI;? l,f:kerlijc. Hoe dat elckerl ijc mensche
:i';2.rifl;:?~:;LL:L ..~L'BJ"·lh"L.._g9dereken';'nqhe te doen van sinen

(miJn cursivering). Volgsns Vos gesft het
Q8brui~ van hst spiegelsymbool aan op welke wij:::ehet
'·otuk. gelez~m en opgsvoell~d dient te worden: "Met he't oog
up het komende oardeel wil de auteur de mensen van zijn
tijd een spiegel voorhouden~ wil hij hun het verkserde
van hun levenswij~s tonen: hun gehechtheid aan wat on-
betrcuwbaar en verga~kelijk is" (1967:5). Ondanks dsze
~erduidelijking van ~et spiegelsymbool, volgens Bange
inherent aan moralisti~ch-di~actische traktaten Van de
late middele~uwen ver~onden, beschcuwt Vos (1967:7)
~l.£tel~~ijc: niet als sen n ol~r.\listisch-d idactische ..:skst:

Ean didactisch w~rk wil de lazer iets
bijbrengen, de Elckerlijc wil de lezer aan
iedere toeschoLlwel" de toen bekende war.\rheden
bewust maken, een ~oraliserend werk wil de
zeden verbeteren, ~.1,s.:k~r1i_j_r::..wi 1 de mens tot
inkt:'erbrengen.

8evenstaande karakterisering oo~ op ESL en cp andere
m.iddeleeLlwss liter"ail"e tsksten v an tcepassill1d99:; ut t;

99. Vg 1• b1jvoorbeeld het 1'~,OmmEH1taal" van Beaty
(1970:26) op deel vijf w~arin de omstanders worden
toegesproksn: "1"Iolr-tens'fl~ier.ds (••• ) ;;re to come to sa
fresh realization of the fact that they, teo, are I'1cmg

'hem that shulIen dye' (••. ) What bett~r time to ad-
( ; .) when t!'1';?,!

!la',le? L'jC'wn i:ol"'csdby circumstances to §lcl·q.1.9wledggthe

fact of human mortality and to consider 1ts spiritual
Lrnp, ir.:ati(.n57" (mij n ondsrstn~ping).
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5.3.1 Elckerlijc en ESL als Spiegels

Behalve de mogelijkheid dat Eld:.erlij c::

gedramatiseerde tegenhanger van ESL is, rijst de vraag
of Elckel~lij ook a Lss gedramatiseerde Spiegel opgevat
kan worden. Oit naar aanleiding van de uitvoerige titel
die (,2 schr-ijver- Elckerllic meegaf~ Den S'p"ieghel der-
salicheit van elckerlijc. Hoe dst elckerlijc mensche
qhedaecht \.'Jerde£Lode re":.enirlghe te doen van sine"
!1.~rckeD..(mijn cLlrsivering). Valgens Vas gee"?t het
gebruik van het spiegelsymbaal aan ap welke wijze het
s:tuY..gelezen en apgeva~;r-d dient te wal~den: "Met het: oog
ep het komende oer-deel wil de auteur de mensen van zijn
tijd een spiegel veer-houden, wil hij hun het verkeer-de
van hun lev~nswijze tonen: hun gehechtheid aan wat on-
betr-ouwbaar en vergankelijk is" (1967:5). Ondanks de~e
verduidelijking van het spiegel.ymbool~ volgens Bange
inherent aan moralistisch-didactische traktaten van de
late middeleeuwen verbenden, besc::houwt Vos (1967:7)
Elckerlijc niet als een maralistisch-didactische tekst:

Een didactisch werk wil de lezer iets
bijbrengen, de Elckerlijc wil de lazer aan
iedere toesch0uwer de toen bekende waarhedan
bewust maken, sen morsliserend werk wil de
zeden verbeteren, El eker 1iJ_f. wi 1 de mens t.ot;
inkeer brengen.

Bovenstaande karakteriser-ing ook op ESl en op andere
midde 1eeuwse 1iter-aire tek,steflvan to\';?passj,ngc;",~::u.i t

99. /g 1. b1jvQor-beeld het kommentasl~ van Beaty
(1970:26) ap deel vijf waarin de omstanders worden
toegesprop:,em: "l'1oriens' ft-iends (. n .) al~e to come to i:l

fl"'~h 1~~..L~zetion of the f5.~ctthat tiley, too ~ ar'e amcJng
'hem t.~lat shullen dye' ~••• ) VJl"letbetter time to ad-
m~nish the healthy of their ~wn ~ged (•.. ) when they
!·12\\I9 l-:>een1:c)I~cedby c:i rc:uO'Istancesto ac k.!l9..!d..1edgg the
fact of human mortality and to consider- its spiritual
impl :ications?" {mij n ondel"'streping).
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het feit dat ESL genoeg overeenkomsten met de Spiegel-
traditie heeft om als moralistisch-didactisch traktaat
gekenmerkt te worden~oo, voIgt dat de interpretatie van
Vos van het spiegelsymbool, zoals dat in Elckerlijc
werkzaam is, op een mjsvatting berust. Banges ver-
duidelijking van de functie van de spiegel in Middel-
nederlandse b"aktat':?n biedt de sleLltel tot die mi.svat-
ting. Terwijl Vos de spiegel beschouwt als een instrLl-
ment waarmee de mans het verkeerde van zijn levenswijze
kan waarnemen, handhaaft Bange een veel breder perspec-
tief: In de relatie God-mens toont de spiegel naar aan-
leiding van het menselijke idaaaibeeld, welke le-
venswijze de jLliste is. Alhoewel de zelfreflectie~
m.a.w. hoe de mens is~ bLliten de tekst staat, is het
nog steeds deel van de spiegelfLlnctie in middeleeLlwse
tray~taten~O:1.•

Een analyse van het mensbeeld in ESL heeft aangetoond,
dat ideaalbeeld an zelfreflectie naast elkaar in d.
tekst staan. Cat is ook het geval in Elckerlijc: na het
moment van inkeer leert het gedrag van Elckerlijc, hoe
de toeschaL'wel~/lezal'"'tot zaligheid kan kcmen . Vos be-
schoLlwt de h.ndelingen die dil gedrag bep.len bLlitan
de reikwijdte van het spiegelsymbool:

Het spel wil echter m~~r Z1Jn dBn een
spiegel waarLlit de ellenda van de menselijka
situatie blijkt. (..• ) Hat is aan Spieghel
del" SalL::hait ~"Jaal"'inElckerl.i Jc laat zaen
hoe ieder mens vanua t zi.jr:ellendige toe-
stand lot de zaligheid kan komen. (1967:11~
mijn onderstreping)

100. Zie hoofdstuk vier.

middeleel.lwen: I:. 'i.J k, bent en wat ja n~et bent,
101. Volgens Bange (1986:34) zegt de spiegel in de late

viei of v~racht jezelf niet om wat js 2ist, wees.
jezelf, fIlaaroit kun je aIleen C"llsjs jezelf k,ent."
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5.3.1 Elckerlijc en ESL als Spiegels

r- ,halve de mogelijkheid dat Elckerlii!;. de
gedramatiseerde tegenhanger van ESL is, rijst de vraag
of Elckerlijock als gedramatiseerde Spiegel opgevat
kan worden. Dit naar aanleiding van de uitvoerige titel
die de schrij ver El ckel~lij c meegaf: Den SpiE!qhel der.
salicheit van elckerlijc. Hoe dat elckerl~jc mensche
ghedaecht werde gada rekeninghe te doen van sinen
~cken (mijn cursivering). Volgens Vas geeft het
gebruik van het spiegelsymbool aan op welke wijze het
stuk gelezsn en opgevoerrl dient te worden~ "Met het oog
op het komerde oordeel wil de auteur de mensen van zijn
tijd een spiegel vonrhouden, wil hij hun het verkeerde
van hun levenswijze tonen: hun gehechtheid aan wat on-
betrcuwbaar en vergankelijk is" (1967:5). Ondanks deze
verduidelijking van het splegelsymbool, volgens Bange
inherent aan moralistisch-didactische traktaten van da

late middeleeuwen verbonden, beschcuwt Vos (1967:7)
Elckerlijc niet als een moralistisch-didactische tekst:

Een didact~sch werk wil de lezer iets
bijbrengen, de Elckerlij_£ \.'Jilde lezer aan
iedere toeschouwer de toen bekende waarhaden
bewust maken, een moraliserend werk wil de
zeden verbeteren, Elcker 1iJ_c;_wi I de mens tot
inkeer bl'"·engen.

99. Vg I. b~jvoorbeeld het kommentaar van Beaty

Bcvenstaand~ karaktarisering ook op ESL en op andere
middeleeuwse literaire teksten Van toepassing·9; ujt

(1970:26) op deel vijf waarin de cmstanders worden
toegesproken: "1'10riens' 1'riends (..• ) eire to come to s.
fresh realization of the fact that they, too~ are among
'hem that shullen riye' ( ••• ) What better time to ad-
monish the healthy of thei~ own need (.•• ) when they
have been forced by circumstances to acknowledge the
fact of human mortality and to consider its spiritual
implicaticms?" (mijn r.lndel~strc:iping).
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~eenkomsten met de Spiegel-
i3tisch-d1dactisch traktaat
lot dat de interpretatie van

ocl, zeals dat in Elckerlijc
1vattlng berust. Bsnges ver-

wnctie van de spiegel in Middel-
ledt de sleutel tot die mi~vat-
pisgel beschouwt als een instru-
~ verkeerde van zijn levenswijze

ft Bange sen veel breder perspec-
God-mens toont de spiegel ndar aan-

menselijke ideaalbeeld, welke le-
t8 is. AlhoEwel de zelfreflectie,

buiten de tekst staat, is het
1 van de spiegelfunctie in middeleeuwse

.Ji 11Ct, mensbeeld in ESL heeft aanl;)etoond,
lG en zelfreflectie naast elkaar in de

,[" U'.t . .is Cl0": het geval in ElckerliJc: na het
keer leert het gedrag van Elrkerlijc, hoe

j;;.HHJl"'1"'/lezel~ tot z.mligheid kan k ornan, Vos be-
11;:mdE? 1ingtim d,'l(;?di t ged I~ag bepa len bui ten

~n het spiegelsymbool:

H~t spel wil echter m~~r Z1Jn dan een
spiegel waaruit de ellende van de menselijke
';;:,;i.l:I.la ti(~ b l.ij kt. (... ) Het is een ;3g ;,e9he 1
::Lttx;-.-.::k-dicheit~'\la<:\l~inElck.erli ic laat z a en
hoe iader mens vanuit zijn ellendige toe-
stand tot de zaligheid kan komen. (1967:11,
miJn onderstreping)

J.( <:" Z:tC;? hoofdstLlk vier.

1. Volgens Barge (1986:34) zegt de spiegel in de late
kijk wat je bent en wet je niet bent.

V oi of varacht Jezelf niet om wat je zist, wees.
,::8:::811', maal~ dit j.:,Ltn j12 <",\lleenals je jezeif k,ent."
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DreWS5 wijst ercp, dat een juiste betekenis van de
sp 1 In de middGleeu~s-christelijke betekenis anmis-

b~grip van het stGk. De kern van
en1S is de dubbele functie van de

us what we are and what we aught ta
uiteenzetting van Bange (1986:11-16)

.Lr".~j V2n het spiegelsymbaal in de late
lijkt dat deze dubbele functie h~t

ldactische karakter van vijftiende-eeuwse

verbanden van Elckerlijc met zcwel de Artes
= de Middelnederlandse Spiegel-literatuur,

'., :"~:lL. kristalliseren: als aangetaand k ari t.'JCJr"den
een cngedramatiseerde tegenhanger van ~lcker-

"I dJH1 maet daal~uit valgen dat Elckerlijc op z I j n
;'12n gedramatiseerde Spiegel is; immers, ESL s lui t

; UL:e m51ts aan bij de Spiegel-traditie.

eenzijdige opvatting van Vas aver zawel de Artes

r~endi als aver de tCJaoassing van hat spiagelsymboal
l.n Middelnaderlandse teksten van de lata middeleauwan,
slultsn een vargalijking tussan ESL an Elckarlijc ap
grand van inhoudeliJke ovareankamsten an het gebruik
van het spiagelsymbaol uit~o~.

102. Drewes beroept zich hier ap het artikel van Rit-
m6u~y Bradley "Backgn:lunds of the titla Speculum a n
l11i,?dievi:llliterature" wa2H"naar I~eeds in de .in leLd anq
tot hcofdstuk vier verwezen is.

103. Specifiek met het aog op de Ar.s mor i.end i is dat
merkwaardig wanneer men zijn methode waarop hij de
Elckerl ij c bestLtd8ert ~ beschouwt: Dre~es (1968:79)
stelt dat de ~rtikelen van Ves een V8rr~jklng V6~ 08

kennis over de Elr.k~slijr::z~jn "ol1ldatVas de t:atekenis
van de t.,,,kstan /:e eersts f.Jla;~ts heeft
behulp van Middelnederlandse t2ksten

l:oegel.chi: mF~i:
u i,t deze 1fde
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2n de bFedera opvatting van zowel de
de opvatt1ng van het spiegelsymbool

sa moralistisch-didactische traktatan
is aen vergalijking tUBssn ESl

1;':JC1::1.1 . .]t-:. Tegen daze acl'1tel-grond moeten
tige motievsn op basis van twee volgende

~\jorden: 1) inhoudelijka
tieven uit de Spiegel-literatL r.

punt vaer de eerste ~ate~ ~ geldem die
d E De Geue~04 vermeldt~ omdat Daze aen ver-

i "1 ,;')[:, 80:')n E:?erstev Lak rechtvaardigt, ondanks het
, ~ verschil dat ~lckerlijc aan drama is, en ESL

de tweeds categorie staat de verhouding tussen
En de mens centraal, omdat die de plaats van ESl

dE:. !·hrJdelnc::del·-landseSpiegel-1iter~·;·'''...lrbepaalt

~n einde de raa~vlakken zichtbaar te maken, is het met
\:: 1;'.I·r~r k1.1'19tot beide categorieen van belang om van de
,DAnier ~aarop de motieven gespiegeld en gedramatiseerd
w0rden~ uit te gasn.

~.5.1 Hat achterlaten Van aardse zaken

In ESL komt dit motief in de vijfda bek.oring "van
qn)b:.:; beC:Dmmel"'inghevan tytelH:.en ende LtLltwendigsn di.n-:
gen" (rr.458-459) voer. Os schrijver stelt dat met name
aardsgazinde mensen deor deze bekoring ep hat sterfbsd
l]epL":to1gd~vol~den. Onder "uLlt\.>Jendighl?dinghen" verstaat.
de 5chr~jver vrauw. kinderen. vrienden. gezelschap en

170



tlge wijze verkregen bezittingen. In de

Tgoet, waartot
r!=~~ wanneer Mij door de dood overval-

~alte. In de figuur Tgoet bereikt de uit-
Elckerlijcs ~~ndige verleden een hoog-

~67=11) omdat, oak al zou Tgoet toestemmen
" hiJ ElckElt-l.ijcsSCflUld slechts vel~zwaart:

Ends a1 gh~nc ic mede, wilt peysen/ so saudi
miJns te w~rs hebben grotelic:/ Bi reden, ic
salt U 5egghen blotelic:1 Ie heb seer u pam-
pier verweert;! Want al u sinnen hebdi ver-
teart! an mi (.•• ,. (vss.384-389)

de overeenkomst dat beide schrijvers het on-
·,,,,·~vil.;iemot.:i.ei'onder de 2.andacht brengen, relateren
hat asn aardsgezinden, of zoals het in ESL staat
·'de \:JE'.me die noeh Qngestorven sij n van herten"

r.464). Hat feit dat Elckerlijc zegt, zijn hele leven
bemint te hebben en nu iets terugverlangt, duidt

op sen dramatische manier san, dat oak hij nag niet tot
5terven bereid i5 (vss.396-397).

foch bes~aat er sen verschil tussen de Moriens van ESl
en EL::kel'"lijc bel:re·ffende hun relatie t,ot Tgoet, w<-.:

in stervensvoorbereiding en ster-
vensbegeleiding illustreert. Elckerlijc namelijk, zoekt
zijn bezittingen op, hij neemt het initiatief,m.a.w,
~n het gevel v~n Meriens gebruikt de duivel
om hem ~aarmae in verzoeking te brengen.

t1et Tgost

De kcrsekwentie hiervan is, dat Elckerlijc (nog) aIleen
:ste.at.In d(:? door r,am geini t:i.eel~deontmoeting met I'qae t:

komt hij ~2c tot het inzicht dat hij andere begeleiders
11cdig heeft, aen eerste aanduiding van de op handen

Ala Mcr1ens door de duivel 1n de vorm
van T;;oet getenpteerd wor dt , is hij zich intussen er
weI van bewust hoe bel2.ngr~jk goede
begeleiders zijn; d.m.v. van Tgoet probeert de duivel

17l
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Meriens van het juiste pad te trekken. Binnen deze con-
;:e:.;I: past: de gel~Llststelling van de sc:hr-ijver- dat Ged
hi'?iI) noo i.t; boven zijn vermegen laat tempter-en, en dat
hij i"!o;'-iensde kr-acht schenkt oek deze bekel~ing te
wesrstaan, mits hij dat zelf wil. Hat getuigt van een
intense pastorale bezer-gdheid, die bij Elcker-lijc, ep
het moment dat hij Tgoet epzeekt, ver-leren zou zijn
geg2en. Tegelijkertijd geeft de sc:hr-ijver-de emstander-s
de raad, dat wie goed wil sterven, afstand moet doen
van zijn aardsa bezittingen. Terwijl 3eds liefde en
barmhartigheid Moriens in de bestrijding tegen de

duivel tot steun zijn, is de lamentatie van de sc:hrij-
ver over- de weinigen die bcvenstaande raadgeving epvel-
gen, bedoeld voor de gezonde omstanders, die ne\ als
Elc:ker-lijc de tijd hebben om zic:h voer te bereiden.

De sc:hrijver spiegelt dus de wer-kelijkheid waarin
weinigen het belang van het zieleheil betrac:hten, mid-
dels h~t afstand ~~en van aardee bezittingen, en die
van de doodstrijd; ze z1jn er dus twee spiegels
werkzaam; de lamentatie spiegelt het ideaal van ster-
vensvoorber-eiding, de vertroestingen die van de ster-
vensbegeleiding.

Omdat de omstanders, via hun blik op Meriens, bijna aan
den lijve endervinden dat de deodstrijd intenser wordt
naal~mate men meer- "onver-stet-ven van herte is", l'lerden
stervensbegeleiding en stervensveorber-eiding spiegels
van elkaar; zi] verscherpen elkaars beeld.

Ais EIc:kerlijc Tgoet ontmoet, is er slec:hts een
spiege 1 ~'Jerlc;:aam:het teont de "onver"storven" en een-
zeme Elc:kerlijc wiens beeld de toesc:houwer-s meet
aansporen zich tijdig voor te ber-eiden. Deze betekenis
VQ~gt in r-etrospect.
sc:hrijver-:

In "Die na pr-oLoqrie " -;:e9:: de
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Maret dssen spieghel~ hebten voer ogenl Ende
wllt u van hoverdien poghenl Ende oee van

len ~cnden met. (vss.887-889)

W22rtot de toesehouwers moeten komen, wordt
het inzieht V2n de omstanders in

is door de funetie die zij vervullen

ik::>'(: tOI"'ll\:]gevsn van onrec:htmatig verl-:.regengeed

motief ligt logiseherwijs in het verlengde van het
het bazitten van onreehtmatig verkregen goed

zwaart de zond. van aardsgebondenheid. In ESL staat
de tW8ad~ reeks vragen:

Wilt ghi datmen ghehelie ende al wederkere
aIle tgene dat ghi qualiken ende onreehtver-
delie moeeht vercregan hebben, ende dat ghi
sculdich sijt weder te keren na tvermogen
enda bedraghen uwer goeden, al waert aee van
node aIle uwe goeden te laten enda te buten
te gane? (rr.609-613)

In Elc::k r,erlij,£ komt het terLlggeven van onreehtmatig
verkregen goed na Elekerlijes moment van bekering~o5:

In earitaten ende reehter oetmoede! Deelic
den armen van minen goedel Deen helft, ende
dander helft daer nal Ghevie, daer sij seul-
dieh is te gaen. (v5s.668-671)

Ondanks deze duidelijke parallel, is de samenhang waar-
binnerl het onderhavig motief in elk der teksten
vQorkomt, versehillend. In vergelijking tot Mariens,
vertolkt Elckerlijes voornemen, hnt zondige bezit aan
de reehtmatigen terug te geven, een aktieve wilsdaad.

beker!ng wordt in boven aangehaalde
uitspraak veor de toesehoLlwers ziehtbaar gemaakt. De

.1.05. Dit vindt plaats na z ai n antmoeting met KennissE:.
in het midden van het spel. Zie Vos 1967:21.
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handeling illustreert dus Elckerlijcs ontwikkeling,
waarmee de grens van kerkelijke formaliteit over-

~mdat het teruggeven van zondig bezit in ESL binnen het
legde patroon van vraag en antwoord besloten

I mag de uitwerking daarvan minder dramatisch lij-
:·.c?n 0 In de eerste plaats zullen anderen, in naam van
Moriens, de balans moeten herstellen. In de tweede
laats behoort een ont~ennend antwoord van Moriens niet

tot de mogelijkheden. Toch mag hier niet u.i t;

geconcludeerd worden dat het belang van het onderhavig
ilint:~efin ESL minder zou zijn dan in E~ckerlij£.

Het feit dat Moriens afhankelijk is van anderen ten
aan2ien van het teruggeven van onrechtmatig verkregen
bezit~ en Elc:~~erlijczelf de rekenin;-:kan vereffenen,
ligt ten grondslag aan het belangrij~e verschil dat
Elc:kerlijc, weliswaar overvallen door de dood, hiertoe
in de gelegenheid wordt gesteld. Hoewel de sc:hrijver
van ESL er telkemale op wijst, dat men deze gelegenheid
in dagen van gezondheid moe~ benutten, is zijn traktaat
ook geschreven, voor diegene die letterlijk door de
dood verrast worden.

Met verwijzing naar Beaty (1970:19-20), is reeds naar
Voren gekomen, dat de krac:htvan deel drie juist in
zijn traditionele karakter besioten Iig. OndanI,:.sIIa
vocabulary so traditional that it borders o~ theologi-
cal jargon", verzandt de behandeling van onrechtmatig
verkregen goed niet in een steriel formalisme106• De

106. Beaty (1970:21-22) schrijft dit toe aan het vol-
gende: "It is (.••) the aLlthor's selection fr-cm the
available terminology that indicates the extent to
which he flas~'Jeightedhis message o,nthe side of I~econ-
ci1iation as against pl~opheticdenunciatic..ln.II
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t71l?'!o('2gingvan de schrijver of Moriens tot op het punt
van bankroetschap beraid is aan het verzoek geMocr te
geven~ is aen aanduiding van de ernst wearmee Mor1ens
daze kwestie dient op te vatten. H1erbij is het van
belang te weten dat de vijfde en zesde vraag linJ.ew'l"
zai n; "(they) (are) designed to tE'IStmore fully the
\/c11J.dityof a lay t-10riens's contrition" (Be:aty
1'7'70: 20) •

Zeals Vos (1967:12) terecht opmerkt, getuigt Elcker-
lijcs teruggave van zijn zondige bezit~ van de mens die
de weg der rechtvaardigheid bewandelt. Deze h. ing
is tegenovergesteld aan Elckerlijcs paging, Tqoet op
zijn reis mee te krijgen: voor het moment v~n inkeer is
Elckerlijc dus onrechtvaardig, daarna rech:.aarriiq107.
De handelingen die Elckerlijc binnen de twa6 tF~8nc 9r-
g~stelde stadia verricht, zijn voor de toeschouwers als
spiegels. Ie kunnen daaruit leren hoe men zaligheid
bereikt en wat hen daarvan afhoudt. Naar analogie van
de dubbele functie van het spiegelsymbool hand~aaft de
schrijver een fijne balans tusssn de spiegel als
V'anitas en ve r i t.es: (Bange 1986:34): Elckel-lijcs asser-
tieve ten.lggave ~/eerspieg21t in positieve zi.n,
door hem geinitieerde ontmoeting met Tqoet.

zijn

5.5.3 Het maken van het testament

Tegen de achtergrond van Met bove behandelde motief,
wordt het belang van het maken van het testament in
beiden teksten duidelijk.
de laatste mogelijkheid

Immers, het testament biedt
herstel van on-tut het

107. Vgl. Vos (1967;12): "Het oL\de testament kent twee
soorten mensen, rechtvaardigEn en onrerhtvaardigen.
Keci"ltva2.r~digi';:;, i;'Jie1eeft in de.richtinq van God 2n de
medemens: .::lnl~echtvaardig\.>Jiezi.cr. van Gcd en de
medemens verwijdert; Doh: in de !;:lcl::.erlik'is et-sprake
van deze t\-'Jeewegen."



re~htmatig varkregen be~ittingen. In Elckerlijc is dat
verband het meest zichtbaar, omdat de motieven elkaar
direct opvolgen;

Nu hoert, m1Jn vrienden algader:! Ie wil
gaen stellen mijn testament/Voer ~ allen
hier present.1 In c~ritaten ende in rechte~
petmoede Deelic den armen van.ffiinengoede/
Deen helft. ende dander helft daer na/
Ghevic, daer sij sculdich is te gaen.
(vss.665-671~ mijn onderstreping)

In ESL is het verbsnd tussen de motieven op het eerste
gezicht niet zo duidelijk, omdat ze relatief ver van
elkaar genoemd worden109, en bovendien 1n vers~hillpnde
afdelingen staan. Maar in de paragraaf waar de schrij-
ver wijst op het belang van Een testament, laat hij het
teruggeven van onrechtmatig verkregen bezittingen weI
weerk IinY:.en:

Wanttet gelikerwijs kenlic ende cla~ is,
vele menschen, bi alsu~ken ydelen hope enda
valschen ingeven van langer te leven, he~ben
hem selven vergeten p>ndesi_jnonvers;ienl:1.c_
ends onbereit. ?onder hael~t'estament te
mak.en of haer w inqen te bE:S,scickenende haer
consciencie te verclaren, ghestorven.
(rr.774-779, mijn onderstreping)

Uit de annotatie van De Geus (1985~65), kan afqeleid
warden dat het maken van een testament als doel heeft
het geweten te zuiveren. Dit is ook bij Elckerlijc het
geval= Elckerlij~ zegt, dat zijn testament en het gaed-
maken van zijn cnrochtm~tig bezit tot smaad van de
duivel is ('155.672-674). Het belang van het testament
is hiermee in beiden teksten aangetocnd. Opvallender
zijn de verschillend~ manieren waarop beida schrijvers
het onder de aandacht van de lezers/toeschouwers bren-
gen. In E~d:e~ dient het maken van het testament,

108. Tuss,en beide motievE:'n ligt
een ruimte van ongeveer 150 regels.
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net ale de teruggave van het zondige bezit, ter b~ves-
t.i.ging van zijn bekering; dankzij de her-steide Doecht
bewa~delt Elckerlijc de wag van da rachtvaardige, an
zLj n handelingen' maY:.en dit voor de toesChOLtlf~er
zichtbaar. Met dit positieve gedrag van Elckerlijc,
hoopt de schriJvsr iedereen tot navclging te in-
spireren. Juist cmdat de toeschcuwer Elckerlijc als on-
rechtvaardige heeft aanschouwd, wordt de moraal krach-
tig cvergebracht. In ESL is deze moraal ni~t minder
kr~cht1g, maar omdat de schrijver geen toneel tot zijn
beschikking heeft, giet hij die i, ean andere vorm:
zoals in hoofdstuk dris werd aangetQ~nj, dient deel
vij1 van ~SL zowal de belangen van d8 stervensbegeleid-
ing als die van de stervensvoarbD~elding. In het
laatste gev~l zijn het de omstand~rs die de 5chrijver
op een strer~e vermanende wijz. toespreekt, om hen van
de ernst van het stervensLtur bewust te maken. Het is
binnen deze context dat de negatieve wijze waarop de
schrijver zi~n boodschap betreffende het testament
formLtleert, bS5ChoLtwt moet worden~o9. Hjj leert de
omstanders dat slechts weinigen tijdig een testament
maken en hun zaten regelen, wat allerminst bevorderlijk
is voor het zie:eheil. Het feit dat Moriens' testament
in het midden wo~dt gelaten~~O, doat niets af aan de
indl"'Llkdie de sct\rijver or de omstandel~s maak t.

Dta spie~Jels die bE-'ideschrijvers met betre~:.king tot het
maken van het testament vQorhoLtden, vullen elkaar dus
.:\1= het ~lare aan: LIe schrijver van f::J.c:kel~lj,..i.!;,toont het
idEaalbeeld van de ""echtvaardi~~e mans die zijn z aken
tijdig in orde ma2kt. De schrijv~r van ESL tocnt het

109. Di t is Ilaar Co nalogie van de bahandal ing van
Tgoet, zie 5.4.1.

110. 8ij Elcker1ijc lS dat niet het 9ava1; het maken
van zijn testament is een concrete Mandaling.



realistiech~ be~ld van de weinigen die hier aan gehoor
geven. IntnreBga~ is het gegeven, dat in beide
teksten, ook ~a+ Dffi~9~~'-de spiegelbeeld geprojecteerd
wordt: In ElckE".J.':!:...i::: i<: ·j.~tde onrechtvaardige Elckar-
lijc die zich keert ~ rgoet~ in ESL is dat de Moriens
uit deel drie. die de vraag of omstanders zijn dingan
ter bevordering ',an zaf n zieleheil mogen regelen,
bevestigend baantwoordt. Omdat in Elckerlijc beide
spiegels in ~~n fi~uur vervat worden, is de spiegeling
tussen zelfreflectie en ideaalbeeld hier voor de tce-
schouwer duidelijk, en wordt de moraal glashelder ever-
gebracht. Ondanks het feit dat Meriens in dat geval de
drager van het ideaalbeeld is, en de omstanders die van
de werkelijkheid, (waardoor de spiegeling niet
rechtstreeks is), komt de boedschap bij de omstanders
niet mindsr scherp over; hun aanwezigheid aan het
sterfbed vervangt het dramatische effect dat in de
Elckerlijc door de llitbeelding van c:e bekering van de
hoofdpersoon bereikt wordt~11.

5.5.4 De belangrijkheid van de Kerkelijke sacramenten
en de rol Van de priester

Middeleeuwse teksten waarin het zieleheil centraal
staat, zouden onaanvaardbaar zijn zender aandacht voor
de sacramenten (Drewes 1968:96). Dat zij daarom in
EId:.el~lijc en in ESL een prominente plaats innemen, is
dan oak te verwachten. Het is opval1end, dat beida
tel-:.stenin d a t; verband het woord "medecinen" gebrLliken,
ter aanduiding van de sacramenten112•
--------------------,

111. Het argument van Vos (1967:20), dat d~
werkelijkheden in het spel op zeer indringende wij~e
voorgesteld worden I doordat er geen afstand bestaat
tussen spelers en tces~houwers, geldt due in dit gevsl,
mutatis mutandis, ook voor ESL.

112. Vg 1. 'IS. 688 in g...£.Lerlijc, en r ,795 in ESL.
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Betreffende ESL, ligt de belangrijkheid van de
sacramenten in de hi§rarchische verhauding tussen de
dokter en de priester beslaten~~~. De schrijver uit
zijn misnaegen aver het feit dat mensen eerder de dak-
ter dan de priester bij het sterfbed halen:

(••.) want die luden saeken veel haesteliker
medicinen d~s lichames dan der sielen; ja,
dat vele arger is, vele menschen en dencken
niet am dye medecine~ haere sielen dan sa
wanneer si sien datter geen hope en is am
tlichaem langer te magen helpen aft tan-
derhauden. (rr.805-809)

De schrijver van ESL duidt ook op de volgende manier
het belang van de "gheestelike medecinen" aRn: indien
de ziek.e"waraer tigh" biecht, baat het de gezondheid,
en kan Mariens ~an zijn ziekte genezen (r.839).

Het spreer;t vanzel f dat de schrijver van !;:lc:kerlii£op
een andere manier het telang van de sacramenten
zichtbaar moest maken: in de eerste plaats is de
verhauding tussen priester en dokter hier niet
relevant; nergens in ·het stuk komt Elckerlijc5
lic:hamelijke gesteldheid ter sprake~ nach wordt er naar

In de tweeds plaats zou het
hele doel van Elc:kerlii!;_vaorbij gescMoten zijn!l als
lichamelijk Merstel een uitweg voor Elckerlijc zou heb-
ben betekend.

113. Zie de bespreking van deel viji in de twee vooraf-
gaande hoofdstukken van deze verhandeling (3.7, 4.9).

114. In ESL i5 dat met het oog op de stervensbegeleid-
1ng constant het geval, met name in deel vijf~ vgl.
bijvcorbeeld rr.825 en 880.
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Velgens Ves ligt de belangrijkheid van de sacramenten
in de figL\Ur I(ennisslc? besleten, omda t zij de Kenn isssse

Gods vertegenwoerdigt: "De:::e(...) staat in nauw ver-
band mEt de Kerk, waar men Ged in zijn wecrd en sacra-
ment leert ~:,ennen" (1965-6:88) • Interessant is het
verschil in epvatting tussen Ves (1965-6) en Drewes
(1968) betreffende Elckerlijcs kennis van Ged, en
gevelglijk zijn kennis van de sacramenten. Vos gaat van
het standpunt uit, dat Elckerlijc voer zijn entmeeting
met J<ennissegeen weet van Ged en zijn wetten heeft.1.:.t.o
.Drewes daarentegen, meent dat Elckerlijc weI degelijk
kennis van Ged had; dear haar leert hij slechts dat hij
buiten Ged en in strijd met de leer van de Kerk heeft
geleefd (1968:95). Drewes komt tet deze gevolgtrekking
emdat "als Elckerlijc geen kennis van God had g~had,
Kerk en priester weI zeel~in gebreke zijn gebleven"
(1968:97). Omdat niets in het stuk hierep duidt (Kerk,
sacramenten en priester werden jUist centraal gesteld),
wijst Drewes dit van de hand.

I

j

Ais men deze kwestie aan ESl relateert~ dan blijkt dat
de redenering van Drewes de meest vear de hand liggende
is. In de lamentatie van de schrijver, dat mensen zich
eerder ep lichamelijke dan ep geestelijke medicijnen
vel~laten, gebruiJ.:,t hij het werkwoord "dencken am"
(r.807). "Dencken em" impliceel~t dat; el-weI kennis van
de geestelijke medicijnen bestaat, anders zeu er niet
aan gedacht kunnen werden! In dit verband bestaat er
neg een belangrijke pal~allel tussen ElckEwlijJ;,an ESL:
beide teksten namelijk, spiegelen het verband tussen
kannis van God en het belang van de sacramentan, 2ij
hat dan dat in ESL de klem ep de innerlijka Kracht van
kennis valt, en in Elckarlijc ep diens vermegen tet

hij tet inkeer komt, leert hij Ged kennen,
me~:de Kenn isssse Godsll (Ves 1956-6:22).

Litteri::d~
1ee'f t l1ij
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erkanning van schuld, tot belijdenis van zonden en tot
opl"'echtberoLlW. In rr.888-893 van ESL stelt de 5chrij-
ver dat als de ziske zijn spraak verloren heeft~ maar
nochtans "goet verstant ende ~~ennisse van binnen bezit
u 2ijn instemming met de sacramenten genoeg is tot
zaligwording~~~. De kracht ~En kennis wordt dus in ESL
binnen de pastorale conte:-:-!:',"'2,nh,:: stel~fboek beklem-
toond:; als je ttlestand van 1i;.')amE'1!,jke vermogens de
ziske beletten op een actieve man~~r de sacramenten te
ontvangen, l:ebiechten 9 of "met (":enigen Llutwendigen
tekenen" de vragen te beantwocl"'den, dan staat zijn ken--
nis hiervoor in.

In Elckerlijc is het l'(ennisse die Elckerlijc de
belangrijkheid van de sacramenten duidelijk maakt.
Alhoewel El~kerlijc vanaf het begin kennis gehad heeft
(zie boven), is het de positieve aktivering daarvan
(dankzij Doecht), die Elckerlijcs bekering uitbeeldt.
/(ennisse vergezelt Elckerlije naar Biechte. Hoewel
deze de kleinste rol in het spel vervult, toont zij op
een bijzondere manier de bekering van Elekerlije voor
de toesehouwers: doordat zij zijn zondige verleden
uitwist en hem de opdraeht geeft zich te geselen, ten
einde Doecht weer gezond te mak en , vertoH:.t zij Eleket---
Iijcs verleden en toekomst~~? Met haar optreden wordt

116. Niet aIleen in deel vijf wijst de sehrijver op het
belang van het verstand bij het stervensproees. Ale een
rode draad lopen zijn verwijzingen daarnaar door de
tekst, de geldigheid van deel drie werdt ar zelfs door
bepaald.

117. Ves (1965-6:2) is hierdoor van mening dat B~echta

hiermea aen voer-stalling van een existentieel gebeu~en
geworden is.
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finaal afseheid genomen van de onrechtvaardige Eleker-
lije en is 2ijn bekering verzeg~ld. In dat licht moet
dan ook de penitentie beschouwd worden:

God sij hier in gheeert!/ Nu wil ic m1Jn
penitencie beginnen~/ Want dlicht heeft mi
verlicht van binnen,/ Al sijn dese knopen
strange ende hardt. (vss.542-545)

Elckerlijcs zelfkastijding zuivert hem van 2ijn 20ndige
verleden en is de concrete uitbeelding van 2ijn oprecht
bercuw en inkeer. Omdat aangenomen mag worden dat
Eld:.erlijc: gezond is~ levert de zelfkastijding,
dramatisc:h gazien, geen problemen voar het spel op, im-
mers, de beiekenis aryan ligt ep hetzelfde vlak als
het maken van zijn testament en het teruggeven van on-
rachtmatig verkregen goed: zij bealden de rechtvaardige
Elc:kerlijc:u i,t. Het is daarom des te frappanter, dr.f; de
sch~ijver van E5L, ondanks de beperkingen van het
sterfbed, de louterende func:tie van zelfkastijding weet
te verwerken, wat de verbanden tussen Elc:kerlijc en ESL
verstevigt~~8. Oit vindt plaats in de derde bekoring
van deel twee, waar hij d~ zieke verduidelijkt, dat
geduldig gedragen pijnen, een teken is van Meriens'
liefde veor God en hem zuivert van zijn zonden. In de
volgende regels weerklinken Elckerlijcs zojuist aan-
gehaalde woerden:

O' Here, slaet hier berrent hier, epdat Ghi
mi inder eewic:heit meec:ht sparen.' (rr.400-
4(2)

118. Oat de sc:hrijver in dit verband weI bewust is van
de beperkingen van het sterfbed blijkt uit deal vijf:
"IrJaeremeen yghelic: kel~stenmensche (••. J ru, hem selven
veer aIle dine ende principaliken veersie van ghe-
stelik2n medec:inen, f?nde bOi.:?t.:-mtot c:.ijnres.ieleJ)____Q_e-
I,oef, soe hi aldel~eerst kan ende mach."
(rr.779-788, mijn onderstreping).
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Op die manipr spiegelen beide teksten de ideale houding
tegenover penitentie; de realistisehe houding ligt in
ESL bi'nnen de ongeduldige en zel1s waa-[1zinr.ige zie~:.e
MorienE besloten, in Elekerlijc zijn het aIle facetten
van de onreehtvaardige hoofdperseen, die dsze houding
Ltitbeelden.

Omdat Elckerlijc gebieeht heeft en zijn testament naar
juiste wijze is geregeld, is hij nu gareed em de Com-
munie en het Heilig Oliesel van de priester te entvan-
gen. Velgens Ves (1966:417) heeit de s~hrijver goed
aangeveeld .~t het onmogelijk was, de bediening van de
sacramenten ep het toneel te vertenen. De schrijver
vult die leegte op met een dialeog tussen Vijf sinnen
en Kennisse~ waal~in de r'oI van de priester geprezen
wordt:

Oeh edel priest~r van greter waerde,1 Al
eusten wi u voetstappen, ghi waret we~rt!1
wie van sonden trcest begeert,1 Die en ken-
nen vinden gheen teeverlaetl Dan anden
priesterliken staet. (vss.713-717)

Afgezien van de waarde van deze passage~~·, is het hier
belangrijk te enderstrepen, dat ondanks de achting veer
de priester-, het de teeschouwers duid~lijk werdt
gemaakt, dat de priester eek aen gewoen mens is en men-
selijke foutan hem dus niet vreemd zijn:

119. J.J. Mak (1965) acht de lefprijzing op de priester
een sterend element bij de opveering en vindt Ves de
uitwijding vlak veer het sterven van de hoefdpersoon
vreemd aandoen (1966:417). Ik ben het echter met Drewes
(1968:96) eens die stelt: "Den Spieghel der salicheit
zeu veer de Middeleeuwer tech weI een velstrekt enaan-
vaardbaar, vals, enchristelijk ef ketters beeld
~eerspiegelen! indien kerk, sscramanten en priester
,iet d~ centrale plaats innamen die zij
hebben. II

in het stL!k
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8y geven den sondaer quaet exempel;! Haer
kinder lopen inden tempel! Ende som sitten
sij b1 wiven! In onsuverheden van live.
(v$s.730-734)

Deze gebalanceerde visie op het priesterschap il-
lustreert niet aIleen de dubbele functie van d~
spiegel, maar het vindt bovendien neerslag in E8L. Be-
halve dat de waarde van de priester uit de hi§rarch1e
tussen hem en de dokter blijkt (de eerste staat boven
de laatste, zie deel vijf van E8L), stelt de schrijver
dat als de zieke in enige ban verkeert, de aanwezigheid
van een priester onontbeerlijk iS120. Aan de andere
kant wijst de schrijver erop, dat er geestelijken zijn
die zich niet op de ~ood voorbereiden, of wat nog erger
is die niet ItJill€!nhoren van de dODd (r\~.482-484).

Bovendien richt hij de bekoring van hoogmoed speciaal
aan de geestel ij kan , "Die v'ierde temptacie (•.. ), es
verwaentheit ende ydel behagen sijns selfs, dwelc is
een gheestelike hoverdie, metten welcken deviant die
geestelike ende devote menschen
(rr. 418-422) .

meest tetupteert"

Hieruit blijkt weI dat het negatieve priester-beeld
specifiek betrekking heeft tot het sterven ; in Elcker-
li1£ is dat beeld algemener (zie boven). Oat heeft tot
gevolg dat het "-;;'Jntrasttussen de ideale priester en de
priester op wie de vss.730-734 van toepassing zijn,
dramatischer is. Ondanks het feit dat beide schrijvers
zich bewust tonen van de tekortkomingen van priesters,
wordt de geldigheid van het ambt zelf niet tar dis-
cLlssie gesteld.

120. In lijn met het doel van het sterfboek, noemt de
:;ciJrij'lerdat "yemant anders" de zieke oek uit zijn ban
mag helpen; dit deet echter geen afbreuk aan het gezag
van de priester-.
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5.5.5 Als de dood nadert "vliet dye mensc::hevanden
mensche"

De uitbo~w van dit thema vertegenwoordigt in beide
teksten het belang van de stervensvoorbereiding. Met
het oog op ESL komt het daarom logischerwijs voor in
deel vijf, waar de sehrijver zieh tot de omstanders
richt. In rr.949-950 staat t. lezen~

(.•. ) soe wanneer die doot of die sware
sieete beghint te genaken, so vliet dye
mer'sehe vanden mensche.

De schrijver voegt hieraan toe) dat hoe erger de ziekte
wordt, en hoe sneller de dood naderbij komt, hoe meer
d~ vroomheid de zieke verlaat. Dit negatief-realistisch
gekleurde mensbeeld komt Beaty (1970:30) als bijna
ontmoedigend mojern voor; eehter~ zijn bedoeling
daarmee is de ornstanders te doordringen van het feit
dat zij zieh moe ten vocrbereiden "als ghi noeh gesont
sijt ende terwijlen dat ghi redenen gebruyet ende sijt
here uwer werck~n" (rr.954-956). Om deze woorden kraeht
bij te zetten vertelt de schrijver hoe ontelbare mensen
bedrogen zijn uitgekomen, omdat zij hieraan geen gehoor
hebben gegeven. Deze boodsehap stijgt boven het
mnralistiseh-didaetisehe uit, omdat de omstanders, door
hun aanwezigheid bij het sterfbed,
middellijk ervaren.

de waarde ervan on-

In Elckerlijc is het de (nog) onreehtvaardige Elcker-
lije, die gestaU:e geeft aan "ontellike mensehen die
ghetoeft (hebben) totter l.aester noot" naar ~...,iede
sehrijver van ESL verwijst. Maar anders dan dit soort
mensen komt Elckerlijc niet bedrogen uit omdat hij, on-
danks het feit dat hij door de dood overvallen wordt,
tijd heeft zich gereed te maken. Op die manier wordt
de directs lijn tussen oorzaak (geen gehoor geven aan
het "memento morl") en gevolg -(verdoemenis), on-
del~broken .
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In de werkelij!~heid is de verrassing door de dODd niet
verzoenbaar met de tijd die Elckerlijc gegund is zijn
rekening te vereffenen. Dat dit in het spel slaagt~ is
te danken aan de overtuigende wijze waarop de overgang
van Elckerlijc van onrechtvaardig naar rechtvaardig,
wordt uitgebeeid.

5.5.6 De mens heeft een goede vriend nodig om hem bij
te staan als hij sterft

Dit motief beheerst de zogenaamde "nae gescreven leere"
wat hetzelfde effect heeft ais een epiloog~2~. Omdat
het een afgeronde eenheid vormt,
geheel aan:

haal ik het in zijn

Na dien dat aIle tmenschen salicheyt staet ende
han get aen sijn eynde, soe sal een ygelic
voersichtich wesen ende sorghe dragen dat hi
hem selven in tijts ende voer sijn doot voorsie
van eenen goeden geselle oft ghetrouwen vrient,
die h8m in sijn uterste trouweliken bi bliven
mach ende met alder sorrhfuldicheit nerstelic
mach stercken ende vermanen tot stantvasticheyt
i~t gelove. Waerom ~st bov~n aIle dinc van node
~~cken mensche die weI ende ~ekerlic sterven
wil, dat hi te voren leere sterven~ eer hem die
doot ondersceppe ende bevanghe, opdat hi alsee,
salichliken stervende~ mach comen int eewige
leven. Dat ons wil gheven ende verleenen
Gcd almachtich, Vader, Sone ende Heilighe
Geest. Amen. (rr.1338-·1349)

Het is opmerkelijk dat dit nawoord tot de levenden
gericht is waarin het belang van het sterfboek ncg even
wordt samengevat. Op d1e manier is de functie van deze
"leen? ende raet" dezelfde als van de "na prologhe" in
Elckerlijc. De inhoud laat zich echter niet met die van
ESL. vergelijken:

Neemt in dancke, cleyn ende groot! Ende siet,
hoe elckerlijck coemt ter doot.! Geselscap,

121. Doo~dat ESL ingeleid wordt door een proloog, wordt
dit effect versterkt.
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vrienden ende goet,/ Gaet elcerlijc af, dies
sijt vroet./ Scoenheit cracht, vroe5cap ende
v.sinnen,/ Tes al verganckelijc, 5ijt 9ies te
binnen./ Sonder die 80echt volcht voer al./
Mer als die doecht is so smal,/ Dat sij niet
mede en mach of en kan,/ Arm elckerlijc, hoe
vaerdi dan/ Ter rekeningen voer onsen here?/
Dan gaedi van wee, van zeere./ Want na die
doot ist quaet te verhalen;1 Daer en baet
voersprake noch talen./ Ey elckerlijc, hoe
moechdi wesen! Hoverdich, nidich! seer uut
gelesen,/ Merct desen spiegel, hebten voer
ogen,/ Ende wilt u van hoverdien poghen/ Ende
oec ~~n allen sonden met./ Nu laet ons bidden
onghelet,/ Dat oit elc mensche so moet
vesten,/ Dat wi voer gode comen suver ten
lesten./ Des gonne ons die hemelsche vader.!
Amen segt aIle gader. (vss.871-894)

Terwijl ESL een trouwe vriend noodzakelijk acht voor
een goede doed, voeropgesteld dat men zich daarep
degel ijk heeft voorber'eid, meent de schrij ver van
Elckerlijc: " Tes al vergancelijc, sijt dies te
binnen. II Daarom is het merkl-'Jaardigdat De GeLls IIlet het
oog op onderhavig motief, een parallel ziet tussen ESL
en Elckerlijc. Volgens mij zijn dez~ twee teksten in
dit verband elkaars tegenovergestelde. Dat blijkt het
duidelijkst uit de manier waarop beide schrijvers de
naasten van de stervenden beschouwen. In Elckerli~ is
die beschouwing uiterst negatief; de naasten krijgen
gestalte in de allegorische figuren Gheselscap, \/rien-

den "Ende Naghe, groepen van mensen die Elckerlij~~ eerst
beloven hem bij te staan,
hem in de steek laten122•

maar als het erop aankomt,

Alhoewel de schl~ijver van ESL dit ,...·~o,~t"naasten" niet
vreemd is (vg I. ~'Jeereens: "soe l-'Janr,,,",,,,l~die dont of die
sware siecte beghint te genaken, so vliet dye menache
vanden mensche."), beklemtoont het sterfboek in z~jn

122. Vanwege hun discutabele karakter bealden zij
Elckerlijcs zondige verleden uit (Vos 1965-6:84).
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geheel de positieve rol die omstanders kunnen spelen,
een aspect dat .in de zojuis'C aangehaalde "leer'e ende
raet" herbevestigd wordt.

Ais men slechts deel drie en vijf van het sterfboek be-
schouwt, dan blijkt hoe onmisbaar omstanders voor de
stervende zijn; zij klmnen de rol van d. priester over-
nemen, hem het kruis van Christus tonen, en gebeden
voorlezen. Getuigend voor de schrijvers realistische
beschouwing van de sterfbed-situatie, wijst hij de
omstanders o~k op verkeerde hulpverlening; in deel vijf
waarschuwt hij tegen de neiging de zieke te troosten
met hoop op lichamelijk herstel, en maant hij hun de
ziske geen aardse zaken in herinnering te brengen.
M.a.w., ESL spiegelt zowel de negatieve als positieve
rol van d~ omstand~rs, maar aan hun belang wordt niet
getwijfeld.

Ter staving van De Geus' stelling dat de waarde van een
goede vriend een overeenkomst is tusssn beide teksten,
zou als argument aangevoerd kunnEn worden dat ook
Elckerlijc positieve begeleiders heeft in de vorm van
Insechii , Kermiseee, P.le'y'sheit.. Cracht en Scoonheit. Maar
hoe werh:elijk deze alle<;t..,·!.scl.efiguren ook op het·
toneel gestalte krijgen, zij blijven een dramatisering
van " de attribLlten van de rechtvaardige mens" (Vos
1965-6:81-109), waarvan slechts de deugd tut op het
laatst gpstand houdt. Van sen persoon met een
pastoraal-begel~idende functie is dus geen sprake. Het
optJ~eden van deze f iguren dient de toeschoulf,er ervan
bewust te makmn, dat slechtF het gezond houden van de
deugd een goed sterven verzekert.

Het feit dat Elc:kerlij_c;_in tegenstelling tot ESL ,het
belang van omstanders nege~rt, het zelfs afwiJst, doet
geen afbreuk aan het spel. Het illustreert slechts het
verschil tussen Artes moriendi die als stervenskunst,
en die die als stervensbegeleiding fungeerden.
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Tegen de achtergrond vsn de analyse van de inhoudelijke
overeenkomsten tussen ESL en Elckerlijc. blijkt het-
zelfde; het maken van een testament, het t8ruggeven van
onreehtmatig verkregen goed, boetedoeni:lg, de 1"'01 van
de priesters, zijn allen motieven die in ESL op een
pastorale manier ~eerslag vinden, terwij I zij in
Elekerlijc de ascetisehe stervensv~orbereic~ng belieh-
ten: via deze motievsn leren de toesehouwers dat reeds
in het leven de eindbestemming voor D~en moet werden
gehouden. Op die manier is Elekerlijc een dramatisering
van de "Kunst des heilsamen Lebens".

5.6 I:::lekeri.LiJ;,als sen gedramatiseerd moralistisc:h
traktaat.

Ves' redenaring dat Elc:kerlije geen moralistiseh-
didactiseh stuk is, houdt geen stand als men de tekst
in het lieht van het middeleeuwse spiegelsymbool
beseho:_\I.'Jt.1.2:3• Immers, de spiegel 1n de late mid-
del",t;,?uwentoende wat je was en wet je niet \.IJas;ve r i.ta.s
en vanita.s (Bange 1986:34). Deze dubbele functie 'fan
het spiegelsyrnbool is duidelijk \<'Jerk.zaamin Eld:_er}ije:
voor de bekering van de hoofdpersoon "(houdt) de auteur
de mensen van' zij n tij d E'~'nspit:gel (voar), wi I hij hun
het verkeerde van hun levenswij z{? tonen (••• )II (Vos
1967:5). Na zijn moment van inzieht wijst het stuk,
d.m.v. Elckerlijc:s handelwijze, het tegenovergestelde:
Elckerlije laat zien hoe ieder mens vanuit zijn ellen
dige toestand tot de zaligheid kan komen (Vas 1967:11).
Binnen deze con tex t; is Elekerlijc dus weI een
moralistisch-didactisch stuk. Ais men echeer Elckerl:i:..i.£
vanuit de laatmidde~~euwse Spiegel-traditie toelicht,
dan blijkt dat het moralistiseh-didactisc:he karakter
niet hetzelfde is als dat van ESL.

~23. Volgens Bange (1986) is dit inherent aan laatmid-
-deleeuwse moralistiseh-didaktisehe tractaten veroonden.
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5.6.1 Ds verhouding tl.lssenGod en mShs in Elc:kerlijc: en
ESL

In hoofdstuk vier van deze verhandeling werd de plaats
van EeL binnen de Middelnederlandse Spiegel-traditie
bepaald. Daarin kwam aan het lic:ht dat hat sterfboek
bij daze traditie aansloot op grend van de verhouding
tussen Gerl en mens. Die verhouding heeft de verm van
een verbend: Ged en de mens zijn als het ware partners
gewcrden, Ged is de geede (sems teernige) Vader die
zijn kinderen ep het rec:hte pad p 'cbeert te Meuden; hij
blijft veer hen zergen al stellen zij hem keer op keer
teleLlI~ (Ba~C1e 1986d23). In Elc:kerlUc daarentegen is
de God-mens verhouding een van sc:huld:

Die relatie is in aIle ge'lallen een sc!'hul-
d1ge relatie - God die als sc:hepper alles
aan de mens ge~aven heeft, het leven en het
bezit, werdt deor Elckerlijc gevreesd noch
gekend. (Ves:1965-66:82)

Naar analogie van de Spiegel-traditie, werdt het
Godsbeeld in ESL doer de barmhartige, genadige God
bepaa Ld , tel~wij1 in Elcl-~E'rli.:L.f..de strenge, rechtvaar-
dige God c:entreal staat. Deze tegenstellende opvat-
tingen hangen ten nauwste samen met de manier waarop
beide teksten het mensbeeld spiegelen. Overeenkemstig
met de dubbele functie van het spiegelsymbacl, is het
mensbeeld in ESL en in Elckerlijc verschillend; het
starfbeek en het ~pel prejecteren allabei zowel een
rea'istisch els een ideaal mensbeeld, maar met de vol-
gende belangrijke verschillen: 1) in ESL is het realis-
tische mensbeeld n_~t per definitie negatief, 2) van-
wege de duidelijke breuklijn tuss'n de zendige en
bekeerde Elckerlijc is de tegenstelling tussen het
realistische en ideale mensbeeld in het spel veel
~cherpar dan in het stsrfbcek.
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Vanuit deze opzet is het zinvol om de verhouding tussen
God en mens van Elckerl1jc tegen die van ESL te plaat-
sen, omdat het licht werpt op 1) het dualisme in het
Godsbeeld zoals dat in moralistich-didaktische teksten
van de late middeleeuwen neerslag vin~t, ~) de Weder-
zijds aanvullende behoefte van stervensvoorbereiding en
stervensbegeleiding binnen de traditie van de Artes

mo r ismd i ,

Voor een systematische vergelijking is het belangrijk
dat slechts de eerste 162 versregels van het spel ax-
pliciet uiting geven aan de schuldige God-mens
verhouding. Alhoewel Vos terecht opmerkt dat Elckerlijc
God ook in zijn liefde leert kennan (in de gestalte van
brood en wijn~ die hij kan tasten, smaken en rUiken,
Vos 1967:17), wordt de door God uitgesproken klacht,
waaruit het schuldige karakter van de God-mens verhou-
ding in de eerste 162 ontwikkelt, niet na Elckerlijcs
bekel'"ingmet Zij" versc::hijningop het toneel gecompen-
seerd. M.a.w. in vergelijking met de rechtvaardige,
strenge God die "spreect", wOI~dt de genadige, lief-
devolla God d.m.v. symbolan, dus bij implicatie'geopen-
baard. In ESL is dat niet het gaval; het bHeld van de
liefdevolle, genadige Vader is vana1 hat begin onmid-
dellijk aanwezig.

Deze ovarheersing van de strange,
~lc:kerli.i_c;.is het resultaat van

rechtvaardige God in
de manier waa~op de

dood en de daarmee samenhangende thema's van de
pelgrimage en het a11eggen van rekensc::hapin de eerrte
162 versr~gels hun beslag krijgen. Gezamenlijk ver-
beelden zij de straf op Elckerlijcs zondige verleden
(Vos 1°67:7-10). Relateert men hun functie aan het
verbondskarakter tusssn mens en God in ESL, dan blijkt
in welk opzicht de twee teksten elkaars spiegelbeeld
zij n ,
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5.6.2 Eersts fase: de con1rontatie tussen God en
Elc:kerlijc:

Voordat Elc:kerlijc: bij Tgoet verk.eerdelijk te raden
gaat, zijn er drie hoofdmomenten in de inleiding tot
het spel te ondersc:heiden. Dit zijn de monoloog van
God, het gesprek tussen God en die Doot, en de ontmoet-
ing tussen ham en Elc:kerlije. In deze fases wordt de
betekenis van, en het verband tussen bovengenoemde fae-
toren tot een hoogtepunt binne de sehuldige God-mens
verhouding ontwikkeld.

Uit de openingsregels blijkt onmiddellijk hoe groot de
kloof t -sen de zondige mens en de reehtvaard~ge God
is:

Ie sie boyen uut minen trone/ Dat al dat is
in smenseen persone/ Leeft uut y~esen, on-
bekent. (vss.1-3)

Vanuit deze opzet begint de uitvoerige klaeht van God;
de m~nsen erkannen hem niet (vs.5), zij heehten zich
aan. aardse bezittingen (vs.6), Gn zij laten zich door
de zeven hoofdzonden regeren, waarvan God hoogmoed,
gierighe';.d en afgw.5t met name ,ioemt (vs .10). De klacht
van God raakt extra geladen doordat, zoals Drewes
(1968:89) het stelt, God wijst op hetgeen Hij gedaan
heeft: Zijn leven gegeven yoor de mens. God baseft dat
hoe meer hij de mens spaart, hoe meer die zondigt:

Ie sie weI, hoe ie tvole maer spare,! Hoat
meer arget van jaer te jare.! Al dat opwast
erghert voert. (vss.21-23)

De mens heeft Gods gaven misbruikt en de enige weg
waarvolgens God verantwoerding kan eisen, is middels de
dood. Gezien de rol 'an de dood als bode van God ("Waer
sydij in!;n dopt" die rliemant en spael"'t?") (vs.·<l6, mijn
onrlerstreping), eonciudeert Vas dat de doed in het spel
als de straf op het zcndige leven van de mens fung8ert.
Hij staaft dit met de r~~enering dat de middeJeeuwse
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toeschouwer de verheuding God-mens dssocieerde met die
van leenheer-leenman, waarbinnen de doed dan als bode
aansluit; hij gaat immers Elckerlijc de hoodschap bren-
gen dat hij moet sterven am aan God verantwoording af
te leggen, voor wat hem vrijheerlijk in leen is
gegeven;t.24. Door het gedicht "Vander Rekeninghe" van d2
14e eeLlvJSe volkssprookdichter vJillem Hil-
degaersberch te betrekken, vJaarin eefl :l:iienheer
rekenschap van zijn leenman eis.t, wil Vos aantonen dat
de middeleeuwse toeschouwer inderdaad een verband zag
tussen God als leenheer en Elckerlij~ als leenman;t.25.
Drewes vindt deze realistisch-sociale interpretatie
gsen verklaring voor het feit dat de dood in het spell
als straf fLlngeel~t. f-lijbeschoLlvJtdit idee als "door en
door middeleeLlws-christelijk" en weI !I.a.v. Jan van den
Dale's De ure vander doot en HOLlwaerts De vier Uterste
(Drewes 1968:90)., In deze werken brengt de dc.od
namelijk oak de beedschap, dat als straf op het zcndige
leven verantweording moet worden afgelegd, zonder dat
er spr-ake is van een wereldse leenheer-leenman verhou-
ding. Beide standpunten zijn in dit verband interes-
sant, maar of men nu de dood in het spel vanuit Vas'
realistisch-sociale, of vanuit Drewes' middeleeuws-
christelijke Kader verduidelijkt, feit blijft dat het'
hier dael uitmaakt \an de schuldige verheuding tussen
de rechtvaardige Ged en de zondige mens.

De negatieve wijze waarop de doed in deze Elerste fase
zijn bBslag krijgt, verschilt duidelijk van ESL.
AlhoewEll het ~terfboek weI de dood als straf noemt
("Die doat der- sondaren is die al 'i.E quaetste" n~.44-45)
wordt di t .,el·-gensu a tgeL~cL\I;Jd,in tegenstel11ng tot de
dood als "scLllt del'"natt,lren" (1"'.102) ~'Jaarbijangst en

124. Zie Ves' annot~tie bij vs.40, 1967:38.

125. Vgl. het door Ves aangehaalde fragment op 1967:8.
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schromen als normale verschijnselen gelden (rr.149-
150). Hieruit blijkt dat de doed in ESL geen strsf op,
maar de voltooiing van het aardse leven betekent. Deze
twee verschillende doodsopvattingen gtaan in direct
verband met het Godsbeeld in beide teksten. Uitgaande
van ~SL, wordt dat bepaald door de god die bij de men-
sen staat, en niet zoals in Elckerlijc vanuit zijn
hemelse troon op hen neerkijkt.
staat:

In deel een van ESL

Onse Here is also goet ende getrouwe dat soe
wat Hi ons toesendt, oft ens geluc dunct oft
on~neluc, Hi geeftet ens tot onsen profijte.
Ende Hy is sorchvoudiget- veer 0115 profijt
ende salieheit dan wij selve voer ens sijn.
(rr.141-145, mijn onderstreping)~~6

Tegenover deze liefdevolle Vader, staat echter niet de
zondige Elc~~erlijc die "uut vresen, onbekent" leeft,
maar (naar an~logie van het verbondskarakter) de weIis-
waar zondi~e, doeh barouwvolle Moriens. Hoe kleiner
dLis de af~tand tUBsen God en de zondige mens, hoe
minder de dood van een straffende aard is. Dat
verklaart ook Waarom in ESL het thema van rekenschap
afleggem veel minder prominent is dan in ElckerIii£. In
het spel namelijk, ligt dit thema op hetzelfde viak als
de straffende dood, dat in het sterfboek duirlpIijk op
de achtergrond geplaatst wordt. Zoals Vos (1967:19)
terecht opmerkt, komt de rekenschap in het spel in een
negatief licht te staan, niet vanwege het aantal zon-
dige daden die Elckerlijc gepleegd heeft, maar vanwege
het karakter daarven. Uit Gods klacht blijkt dat het
doodzonden zijn geweest, waarvoor Elckerlijc geen boete
heeft gedaan noch genade heeft gezocht. Deze situatie

126. Dit is slechts ~~n van de talloze voerbeelden
waaruit het verbondskaraktar tUBsen god en de mens in
ESL blijkt; voer nog maar van deze /oorbeelden verwijs
ik naar.hoofdstuk vier.
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is omgekeerd vergelijkbaar met ESL. In de zonde der
wan hoop verliest Moriens Gods genade en barmhartigheid
uit het oog, niet omo it hij God kent noch vreest, maar
omdat hij te doordrongen raakt van 2ijn schuldbesef;
daardoor meent hij Gods genade nooit waardig te kunnen
zijn, of met andere woorden, geen rekenschap af te kun-
nen leggen. Aangezien dit het verbondskarakter in de
verhouding God- mens bedreigt, bevestigt de sch~ijver
nogmaals het beeld van de liefdevolle,
Vader:

barmhartige

nyemant (sal) wanhopen, al had hi alleene
aIle die sonden vander werelt ghedaen ende
al wist hi oec dat hi verdoemt soude wesen.
(rr.309-311)

Ook hier geldt ddt het contrasterende godsbeeld, dat
rechtstreeks de benadering tot het afleggen van
rekenschap in beide teksten bepaalt, onderhevig is aan
het mensbeeld: wanneer God kenbaar maakt dat nij van
Elckerlijc verantwoording eist, dan is die in
tegenstelling tot de Moriens van ESL, zich niet van
zijn schuld bewust. M.a.w, het beeld Va:l de rechtvaar-
dige, strenge God in het spel is het gevolg van de in
zonde levende Elckerlijc; het beeld van de genadige,
barmhartige God in ESL dat van de schuldbewuste, ster-
vende Moriens~~7.

127. Tegen deze achtergrond is het interessant om
Drewes middeleeuws-christelijke interpretatie te
betrekken. Want terwijl een sociaal-realistische
verklaring per definitie niet op ESL van toepassing is~
kan ESL's verwerking van 'het afleggen van rekenschap in
mec name de zonda der wanhoop als een aanvulling op het
middeleeuws-christelijke De ure vander doot en De vier
uterst~ beschcuwd worden; daarin immers, 13 het an-
derhavige thema ook deel Van de schuldige God-mens
YErhoud1ng (Drewes 1968:90).
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Vanuit de tegenstellende verhouding tussen God en mens,
kan de negatieve en positieve verwerking van Christus'
lijden in beide· teksten verklaard worden. In zijn
tirade verwijt God ElckerliJc dat hij aardse bezit-
tingen boven He~ liefheeft, en dit terwijl Christus tot
het heil van de mens is gestorven~2e. Op die manier
vergroot Christus' lijden dus de kloof tussen d~
rechtvaardige God en d~ zondige mens, dit in
tegenstelling tot ESL: in met name deel drie van het
sterfboek vervult Christus' sterven een bemiddelende en
vooral vertroost~nde reI.

5.6.3 Tweede fase~ het gespl"'elr..tl.lssenGod en die Daat

In deze fase wordt de sch'Llldige vel~houding tussen Ged
en mens uitgeboLlwd, doordat het thema van de
"pelgrimagiell, deel van Gods bedoeling met ElckerlijcJ

hetzelfde straffande karakter aanneemt als dat van de
dood en het afleggon van rekenschap. De passage die in
dit verband centraal staat, betreft de opdracht van God
aan de inmiddels als levende persoon op het toneel
verschenen dood:

Gaet hene tot elckel"'lijc ghereetl Ende segt
hem van minentwegen saen,/ Dat hi een
pelgrimagie moet gaen/ Die niemant tel'"
werelt en mach verbij,/ Ends dat hi
rekeninghe come doen mil Sander vertrec;
dats mijn ghebot. (vss.50-55)

Uit de vorige fase bleek, hae naLlW het straffende
karakter van de dood en het thema van rekenschap afleg-
gen aan eikaar verbonden waren, wat in de bcv~nstaande
passage nogmaais bevestigd wordt, dcor het feit dat God
de opdr-ac ht; dat die Doot: tot ElckerIijc moet gaan, laat
volgen door zijn bevel dat de hoofdpersoon (ekenschap
moet afleggen, in de \lorm van een "pelgrimagie". Dat

128. VgI. de annotatie van Vos bij vs.9, 1967:36.
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dit Idatste geen gewone bedevaart is, blijkt zoals Vos
(1967:9) het stelt, uit de woorden waarmee God deze
reis nader bepaalt: "die ni.emand ter lo'Jerelt en mach
verbij" • Vanui t Vas' I~ealistisch-sociale standpllnt was
de pelgrimage een vrij gewone straf in de middeleeuwen,
waardoor deze in samenhang met de negatieve voorstel-
ling van da dood en het afleggen van rekenschap, de
klaof tussen de zondige mens en de rechtvaardige God
verdiept. In dit verband is het interessant dat Drewes
vanuit zijn mlddeleeuws-christelijke interpretatie, de
pelgrimage niet aan ~ t sterven (Vos), maar aan de
j':.ortstondigheid van lIet aardse bastaan relateert. Hij
verwijst hierbij naar Psalm 39,13, en Hebr. 11,13, pas-
sages die door Deguileville in zijn Dit is het boeck
vanden pelgherym (1486) en 1n Het spel van de V vroede
ende vande V dwaeze maegden verwerkt zijn (Drewes
1968~90-91). Zowel de godvrezende als de verblinde
mens zijn pelgrims, vreemdelingen op aarde, maar de
eerste is z ach hiel~van bewust, de tweede ~ vergeet di t.
Dankzij Elckerlijcs bijzondere positie (hij is tegelij-
kertijd levend en stervend), sluitsn de standpunten van
Vos en Drewes elkaar echter niet uit: in het licht van
Gods wraak heeft de pelgrimage als straf inderdaad
betrekking tot de stervende Elck8rlijc, terwijl hat oak
aansluit bij de levende Elckerlijc die zich (nog) niet
bewust is van zijn pelgrimstatus, en bij gevolg van de
kortstondigheid van zijn aardsa bastaan.

Tagen daze achtergrond bevat de tweespraak tussan God
an die Deat een aantal aspecten die de verhouding God-
mens met dis van ESL laat verschillen. In de eerste
plaats bevestiqt ci i.e Docii: het gerechtelij ke j.-.:arakter
van God door hem tot dl~ie keer toe met "almachtich" aan
te spreken (vss.49, 56, en 67). Alhcewel dat ook het
<.;jevalin ESL i::;, zijn er talrijke plaatsen aan te wij-
zen waar hij als de barmhartige, 1il;?fdevolle Vader·
geidentificeerd wordt~29. In de tw~eda plaats speelt de
dood, doordat hij als levende figuur op het toneel
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verschijnt, in Elckerlijc een veal agressievere rol dan
in ESL~ hij is de "handlanger" van God, die gevreesd
dient te worden. In ESL hee;t de doaa een veal
neutraler kar-akter vam\lege zijn betep:,enis als "scul t
der naturen". Zo~ls dit verschil op zijn beurt het on-
derscheid tussen ESL en Elckerlijc ten aanzien van het
thema van de rekenschap bepaalde, is het ook van
invloed op dat van de pelgrimage, wat niet zonder ver-
wijzing naar het mensbeeld te verklaren valt. Want ter-
wijl de Moriens van ESL op de godvrezende pelgrim
lijkt, naar analogie van Drel-'Jes' middeleeuws-
chl~istelij ke interpretatie, leeft Elckerlijc nog
"onbekent". Op het eerete gezicht ,~ij k t er dan een
parallel te bestaan tussen de "goede" pel,grim en het
ideale mensbeeld aan de ene, en de "slechte" pelgrim en
het realistische mensbeeld aan r' and'9re kant. l"laardit
zou betep:.enendat het mensbeeld in Elc~:.erJ.ij£ en ESL
elkaars absolute tegenovergestelde zijn. Aangezien in
de vijfd!? bekoring van ESL de "slechte" pel';Jrim, zoals
Drewes die schetst, weI neerslag vindt, moet dit van de
hand worden gewezen:

Mer och lacen, men vinter weinich onder den
waerliken ende vleyscheliken menschen, ya
onder den gheesteliken, die hem selven ter
doot willen bereyden~ of dat arger is, die
yet willen horen vand~r doot. (rr.480-483)

Vergelijkt men echter de tegenstelling tussen het
ideale en realistische mensbeeld in elk dar teksten a1-
zonderlijk, dan blijkt dat die tegenstelling in Elcker-
lijc veal radikalel~ is dan an EBL. Dat valt toe te
schriSven aan het feit d2.t de "slechte" pelg""im in
ElckEwliic binnen de con text van zi.Jn zondige leven
gestalte krijgt. terwijl de schrijver van ESL de~e in
termsn van Moriens' onjuiste houding tegenover de dood

129. Vgl. met name de gebeden van deel vier en zes.
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beschouwt. B?vendien wordt de Moriens, die niet van de
dood wil horen, in tegenstelling tot Elckerlijc,
yetroost door het beeld van de lie1devolle, barmhartige
Vader:

God, die is getrouwe ende warachtich in
Sinen beloften, d~e ons verleent sterckelic
te wederstane, profitelic ende standvastelic
(••• ). (rr. 500-502)

Op die manier komt de pelgrimage in Elckerlijc in een
heel ancL; licht te staan dan in ESL. Binnen Eld~er-
lijcs pelgrimage tekent zich de 9vel~gang van de "uu t
\/resen, onbekent" levende, naar de bekeerde,
godvrezende stervende. De pelgr'image in ESL dekteen
vee I kleiner terrein, omdat h~t aaarin "de overgang van
het tijdelijke naar het eeul.'Jige" vertolkt (De Geus
1985:11). De inhoud van de pelgrimage van Moriens
beperkt zich dan tot de wijze waarop het aardse leven
voltooid l.-'lOl~dt.

5.6.4 De derde tase: de entmeeting hlssen die Doat en
Elckerlijc

Alhoewel de strenge, rechtvaardige God nu niet meer op
het toneel a6nwezig is, gaat zijn beeld geen cgenblik
verleren, omdat dit op die Daot: l.-'Jordtovergedragen. In
de volgende regels weerklinkt d~ klacht van God uit
VSQ3:

(••. ) hi leeft so beastlicl Buten gods vrese
ende alte vreeslic;1 Voer god aenbidt hi
daertse goet; (vss.59-61)

Door de volgende vragen die Elckerlijc_ die Doot: stelt,
komt op dramatische I.'Jijze naar 'loren .loe "onbekent"
Elckerlijc leeft: "~'Jaerbj ':raechdijs?" "Aen
rna gesonden?" ('15.75), II~Jat beghr~ert 9 ~d van mij?"
('15.80), en "Hoe sal ic oa t; V~I~s'taen?i Fskeningi'le? IrJa'c
salt bedieden?" ('155.82-83). Be12ngrijker is echter,
dat vanuit deze vragen het verband tussen de doed, het
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afleggen van rekenschap, en de pelgrimage binnen de
schuldige God-mens verhouding finaal zijn beslag
krij gt. ,.Doorde monoloog v.an God en het daarop volgende
gesprek tLlssen hem en die Daat: beseffen de toeschoLiwers
reeds welk lot Elckerlijc te wachten staat. Elckerlijcs
onwet8ndheid in dl t opzicht bereikt een hoogtepunt als
h1j, na de uitleg vc':\ndie Daat, die tracht am tp kopeng

Doot, wildi van mi hebben goede?/ Dusent
pont sal ic u gheven, Op dat ic behouden
mach mijn leven; Ende doet mi een verdrach
van dezen. (vss.104-107)~30

M.a.w., Elckerlijc heeft weI gehoord dat hij moet ster-
'.len, rekenschap afleggen en een pelgrimage ondernemen,
maar de betekenis daarvan dringt niet tot hem door. Hoe
afhankelijk die betekenis van het verband tussen die
drie factoren is, blijkt uit het an tiwoor-ddat die Daot:
ap Elckerlijcs vraag of hij terug mag keren als hij
zijn "rekeninghe" heeft geregeld geeft~ Neen ghi, nem-
mermeer! (vs.134)

H::?t sterven, de pelgrimage en r ~t afleggen van
rekenychap zijn dus een en hetzelfde. niet vanwege hun
final itei t, maar vanl'Jegehur:; nega tieve ui bJel~king op
elkaar binnen de schuldige God-mens verhouding. Op de

130. De verduidelijking die Vas bij deze paging tot om-
koperij geeft,
sen de dood,

illustreert het straffende verb~nd tus-
de pelgrimage en de rekenschi~; in zijn

inleiding relateert hij bovenstaande versregels aan de

pelgrimage: "Daar de doad een strai' is (..• ) zal het ce
~iddeleeuwer niet verbaasd hebben,
probeert deze Qgj,_gr:_imageaf te kopen

dat Elckerlijc
('1ss.105-106)."

(Vas 1967:9, mijn anderstreping). In de annotatie ver-
ta.alt hij regel 107 met "en stel me daarvc(n vrij" (n 1.

van het stel~ven en van bet aflegtlen van n:?kenschao_G_."
(Vos:1967:42, mijn onderstreping).·
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mogelijkhaid immers, dat Eickerlijc zijn "rev..eninghe"
in orde maak.t, wordt hem de hemel hier niet in het
vooruitzicht gesteld. Slechts het feit dat het einde
van zijn sardse leven is aangebroken~ telt:

siet~ dat ghi u neerstelic gaet betrecken!
Te seggen: nu coemt den dach! Die elkerlijc
njet verbi en mach. (vss.160-162)

Hiermee neernt die Doat "afscheid" van Elckerlijc, en
blijft de hoofdpersoon verloren op het toneel clchter.
De moraal en de les zijn nu glashelder: de zondige mE~S
heeft nagelaten zich op de dood voor te bereiden; door
diens onverwachte komst is Elck.e'-lijc slecht toegerL:st
voor zowel het afleggen van rekenschap als voor de

en staart hem verdoemenis in het
gezicht. Deze situatie is onvergeli:~baar met ESL; voor
de daarin geprojecteerde christen komt de dood niet on-
verwacht en helpt de tekst de zieke standvastig in
zijn geloof te blijven, terwij 1 het de taak van
omstanders aanzienlijk verlicht. De dood, en voor zover
er sprake is van de pelgrimage en het afleggen van
rekenschap worden daardoor op een geheel andere manier
dan in het spsl ingevuld. Binnen het verbond tussen God
en de mens vormen zij de brug waarover de stervende tot
zaligheid kan komen, niet de straf voor een zondig
geleid lever,.

Maar Elckerlijc zou geen Spiegel zijn als het niet zou
leren hoe om Gods veroordeling te keren. De tweede
helft van het spel la~t zjen hoe. Elckerlijc toch nog
gered wordt dankzij zijn v9rmcgen zich tot het goede te
richten. Op d1e manier vormt Elckerlijc als het ware de

131. Vg 1: "Ie sie mijn leven al verloren,! Nu ie doen
moet dese lange vaert~! Daer ie s~ qualic tegen ben
bewaert.! Ie en heb ter werelt n1et goet bedreven~! Al-
dus !leb ic seer luttel gesereven." '(vss.164-168)

201



proloog tot ESL, ligt het sterfboek in hat verlengde
van het spel; de toesc~ouwer/lezer die Elckerlijcs les
ter harte heeft genomen staat open voor de les van "hat
sterfboek; da~rin kan hij lezen en leren welke strijd
h:5 nog moet leveren om in Gods genade te blijven. Deze
strijd voert hij dan minder tegen zichzelf dan tegen
de duivel, wat verkle~rt waarom die niet in hat spel
voorkomt. Elckerlijc is als zondig 1;."!f"1 "onbe"~ent" mens
in de eerste plaats 2ijn ejgen vijand,
een zelfoverwinning:

zij n bel':.ering

Den Spit2ghel dar Sal i.ctie i t \l·an £1 cike r l ii c: is
een Specu1 um humanae .salvetz i.on is: in a nut
shell, een stuk heilsgeschiedenis, en dan
deze niet voornamelijk gegroepeerd om het
leven van Jezus (... ) maar op het vervolg op
deze geschiedenis; de plaats, de functie van
DE MENS en diens eigen verantwoordelijkheid
vocr- zij n eew'Jig hei lander de ni.euwe becie=
ling. (Drewes 1968:89)

5.7 Gevolgtrekking

Tegen deze achtergrond kan vastgesteld worden dat
Eld:.erlijc \.AJeleen gedramatiseerd moralistis~h-
didactisch tractaat is, dat aansluit bij de Middel-
nede 'andse Spiegeltraditie. Het spel vormt de lezer
als christelijke persoon, het leert wat men moet duen
en laten am tot zaligheid te komen, dankzij de
verstokte zondaar die door de d~od tot inzicht kcmt.
AIleen het p~nt van vertrek is anders dan in Middel-
nederlandse moralistisch-didactische Spiegels; deze
tek£ten, en met name ESL, beginnen en eindlgen met sen
verbond tusssn God en de mens,
herstel van cit verbond uitbeeldt.

terwijl het spel het
In dit verband han-

teert Vos (1965-66:66-87) het begrip Zedaka, \fJat
gerechtigheid betekent:

Hat cude t2stament kent twee soortan mensen,
rachtvaardigen en onrechtvaardigen.
Re~htvaardig is, wie legft in de r1chting
van God en de medemens: onrechtvaardig wie
zich van God en de medemens verwijdert. {~s



1967:12)

Naar analogie van de dubbele fUnctie van het spiegel-
symbool in de late middeleeuwen, bewandelt Elckerlijc
eerst de weg van de onrechtvaardige, dan die van de
rechtvaardige. Ais men daarbij Drewes' vaststelling dat
de ke,"'nvan Den Spieghel de pertinente vra.:,]naar het
handelen van de mens is, betrekt, dan is Elckerlijc in
de eel"'ste plaats een levenspel, en geen stervensspel.
Vanuit deze opzet heeft Vos gelijk wanneer hij stelt
dat Elckerlijc geen gedramatiseerd Ar.smor i.erid i: is, als
hij onder dat genre slechts teksten zoals ESL
verstaat. Het is echter gebleken dat er een fijn on-
derscheid getroffen moet worden tussen Arte.s moriendi

die de belangrijkheid van stervensvoorbere1ding on-
derschrijven, en die die de stervensbegeleiding als
doel hebbert. Op die manier verhoudt Elckerl i.iJ;_zich op
dezelfd& wijze als het Delftse sterfboe~ tot EBL: de
eerste twee reflecteren het juiste leven, de laatste
het juiste sterven. Dankzij het feit dat binnen de
middeleeuwse-christelijke context ddartussen geen
wezenlijk verschil bestaat (de mens dient reeds in dit
leven de eindbestemming voor ogen te hebben, Vos
195~-66:.U) I1ggen EBL en Elckerl4:..i£in elkaars ver-
lengde.

203



6. Slotbesc~ouwingen

In het licht van ESL's bespreking binnen 2ijn his-
tOl~ische verband, de traditie van de Ars mo r iemd i., de
Speculum-traditie ~n de literaire traditie, moet
Beaty's stelling (zie 1.4.1) van de hand worden
gewezen: haar opvatting dat de kunst van het sterven
niet verder teruggaat dan tot de 15e-eeuw, en dat voor
het ontstaan geen andere brennen aan te wijzen vallen
dan de Ars moriendi zelf, is mechanistisch, en gaat
voorbij aan een wijd spectrum van invloeden die in de
sterfboeken uitmondden; juisl aan de organische opoouw
van de middeleeuwen dankt de Ars moriendi zijn
veelkleurig karakter.

Ten einde ESL's verbanden met de liter~ire traditie aan
te tonen, is het sterfboek met ~lckerlijc vergeleken.
Daze vergelijking weerlegt bij uitstek de stelling dat
er g\~en ovel~eenk.Clmstenbestaan tussen ~rtes mar i.encii: en
andere literaire teksten uit de 15e- eeuw. Voor Beaty's
zienswijze dat de stervenskunst een typisch 15e eeuws
Fhenameen is, is het interessant om epische teksten uit
de hoge middeleeuwen bij ESL te betrekken. In het
bekenda hoofse werk De jeeste van Walewe~n en het
schaakbord bijvoorbeeld, beschrijven de rr.
3905-4915~32, de sc~ne waarin Walewein de rode ridder
verslagen heeft; de laatste ligt zwaargewond, maar hij
kan nag spreken. De rollen die de rede ridder en
Walewein dan aannemen, komen respectievelijk avereen
met die van de stervende die zich op 21jn sterfbAd
bekeert en die van de stervensbegeleider zoals die in
ESL geprojecteerd werden.

132. lie de uitgave van G.A. van Es,
Tjeenk Willink/Noorduijn, Culemborg,

gepubliceerd door
1'776.
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De leer van het sterfboek dat God iedereen vergeeft,
hoe groot de zonden ook zijn geweest~ mits de stervende
oprecht berouw toont, vindt reeds in de hoofse roman
neerslag. Ais namelijk de rode ridder zijn angst ken-
baar maakt, te veel zonden op zijn kerfstok te hebben
om Gods genade waardig te zijn antwoordt Walewein:

'Neen, alder warelt mesdaet! (•••) es harde
clene! Jeg~en die Gods ghenaden al1ene.!
Dies bedinct jou weI te voren:/ God die wert
dor ons gheborenl Hi ontfinc dor ons bittre
wenden;/ Hi mach u weI van uwen zonden/ Qui-
ten: secse al uut ende uutl Jou biechte, nu
a1 ever luut.' (rr.3946-3954)

De strekking van deze regels laat zich bijzonde~ goed
vergelijken met de vertroostingen uit de hekoring van
wanhoop in ESL (zie 3.4.2). Het meeste bereuw heeft de
rode ridder over datgene dat hij de jonkvrouw heeft
aangedaan. Door aan haar te vragen of zij de rode rid-
der wil vergeven, lost Walewein gelijktijdig de
problemen van wroeging (bij de rode ridder) en w~ok
(bij de jonkvrouw) op.

~~n wens maakt de rode ridder nog Ban zijn ster-
vensbegeleider kenbaar:

'( •• A) messancl Mochti mi ghehelpen daer
of;/ Ende doet mi up een kerchofl Graven,
here, dor Uwe dcghet.' (rr.4082-4084)

Walewein blijft bij de rode ridder waken terwijl
dLlivels hun loon h:omen opeisen (n-.4855-43-64).
Walewe1n vervult de ideale rol van stervensbegeleider
wanneer hij zijn zwaard trekt en het kwade verslaat,
waan,a hij op de begravenis kan toezien.
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Deze hele scene, venaf het moment dat Walewein de rode
ridder verslaat, tot diens begraven1s, duidt aan dat de
stervenskuns~ zijn wortels reeds in de hoge mid-
deleeuwen had - met dien verschil dat Waleweins rol als
stervensbegeleider binnen de hocfse traditia uitgebeald
wordt. Als Walewein zijn taak heeft volbracht staat er:

Doe ghinc Walewein metten zwaarda/ Ende
maeeta enen pit in daerdel Enda dede zine
hovescheitl Daer hi den doden rudder in
lait/ Enda seide: 'Hier quitic mine trouwe.'
(rr.4909-49130, mijn onderstreping)

Het ideaal van de stervenskunst, en met name die van de
stervensbagelaid3r, is dus conform aan het beald van da
ideale, hoofse ridder, en Jaarmee deal van de wel-
levenskunst ofwal Ars vivendi. De stervenskunst in ESL
daarentagen, wordt nlet gaidaaliseerd; het realisme
waarmee de dood en hat zie~zijn behandeld worden, ver-
lenen aan het sterfboek een burgelijke aardsheid, die
De Walewein vreemd is.

Zo beschou~"'Idis de Ar.s mo r i.erui i , -~:innende organische
apbouw van de midde!eeuwen, da taganhanger van de
ideal iset-ing van het leven en h' - schone. Ean der-
gelijke benadering van de Ar$ moriendi:1.':.$':$, rechtvaar-

133. Men zou nag zaveel meer Middelnedarlandse teksten
kunnen oetrekken;
het voorbeeldige
emplarisch voor

in ?inte Chri~tina bijvao!~beeld, is
gad rag van de haofdpersoon ex-

de stervenskunst die in ESL op pas-

vende weI iswa,;w
h-2t s l u i.t ",,,,,n

lezars wordt voorgEhouden. In Sinte
het lichamelijke lijden van de ster-

in een extreme vorm uttgebeeld, maar
bij het belang wat in ESL aan lijding

torale wijze aan
~hristina wardt

gehecht wOt-dt als voorwaarde voor de .ladtste zJelet"ust.
De mystieke e~ 'aringen VBn Hadewij~h en andere mist1ci
weer~ vindt een populaire naklank in ce gebeden die in
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digt mear gericht onderzoek naar afzonderlijke teksten
binnen dit genre, naast ESL, zou ook bijvoorbeeld het
AntwerpsR incunabel Boexken daer in datmen mach leeren
salichlic steruen ende eewelic leuen (1512) opnieuw
kunnen worden uitgegeven om verder licht te werpen op
de verwovenheid van de Middelnederlandse letterkunde,
niet in de laatste plaats omdat Artes moriendi een
belangrijke aanvulling betekenen op middeleeuwse
teksten waarin het ongenadige karakter van de dood ges-
talte k~ijgt, zoals bijvoorbeeld in "Vander
i''1011enfeeste"•

Ter staving van het feit dat Artes moriendi binnen een
organische benadering van de middeleeuwen hun
obscuriteit verliezen, is hat zinvol om neg naar de
schilderkunst te verwijzen. In dit verband is de studie
van Bevington (red.) 1985 interessant. Daaruit blijkt
namelijk, dat het Laatste Gordeel dat in de Artes
moriendi verwoord wordt, visueel neerslag kr~jgt in de
schilderkunst van de middeleeuwen. Een van de bekendste
is het Laatste Oordeel van Rogier van der Weyden, wsar
J.E. Neethling (1988) on!dngs nog over schreef. Omdat
schilderijen die het Laatste Gordeel als thema hebben
overal in de kerken hingen, ondersteunde het beald dus
het woord, een verdere aanduiding dat het onderzoek
naal~ Artes ma r i.e nci L de total itei t van de rniddeleElu~...,en
in acht moet nemen, en daarmee dus nog lang niet vol-
eooid is.

ESL zijn opgenornen.
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7. Bijlagen
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Diagram

Ars moriendi

"Die Kunst des hei.lsamen Lebens" "Die Ku1st des hOlilsanen Sterbens"

Het Delftse sterfboek Het sterrboek van C-erson

Een scooe'Le->..ringe
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Vergrootte afdruK van de houtsnede voorafgaand aan het
Delftse sterfboek.
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Vergrootte afdru~ van de houtsnede voorafgaand aan het
Delftse sterfboek.
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Vergroot~~ afdruk van de houtsnede voorafgaand aan ESL
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